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Resumen

Durante la década de 1930 en Argentina, la Iglesia catélica emprendio Palabras clave
la tarea de reconquistar una sociedad que, segun consideraba, estaba catolicismo
alejada de la doctrina. La Accidn Catdlica Argentina fue el brazo laico — cultura de masas

controlado por la jerarquia eclesiastica— de este proceso de modernizacién
recristianizacion. Las cuestiones culturales le preocupaban porque era moral

en este campo donde el proceso de modernizacidon parecia alejarse
cada vez mas de los valores catdlicos. Este articulo analiza la mirada de
la Accion Catolica Argentina acerca de los cambios morales y culturales
que atravesaron a la sociedad argentina durante la década de 1930, a
partir del estudio de las siguientes publicaciones de la institucién:
Boletin Oficial de la Accion Catdlica, Concordia, Anhelos, Boletin del
Dirigente, Boletin de la Dirigente y Sursum. En particular, se examinan
los dichos del organismo acerca de la radio, el cine, la prensa, las modas
y el uso del tiempo libre, productos de la cultura de masas que
generaban una especial inquietud en las filas catdlicas.
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Abstract

During the 1930s in Argentina, the Catholic Church undertook the task
of reconquering a society that, it considered, was far from doctrine. The
Argentine Catholic Action was the lay branch-controlled by the
ecclesiastical hierarchy-of this process of re-Christianization. Cultural
issues concerned him because it was in this field, where the process of
modernization seemed to move increasingly away from Catholic values.
This article analyzes the view of the Argentine Catholic Action about the
moral and cultural changes that crossed the Argentine society during
the 1930s, based on the study of the following institutional publications:
Boletin Oficial de la Accion Catdlica, Concordia, Anhelos, Boletin del
Dirigente, Boletin de /a Dirigentey Sursum. In particular, the institution's
statements about radio, film, press, fashion and the use of free time,
products of mass culture that generated a special concern in the

Catholic ranks, are examined.

Resumo

Durante a década de 1930, na Argentina, a igreja catdlica comegou a
reconquistar uma sociedade que, segundo ela mesma, a considerava
distanciada da doutrina. A Agdo Catodlica Argentina foi o braco laico —
controlado pela hierarquia eclesiastica- deste processo de recristianizagao.
As questdes culturais o preocupavam porque era neste campo onde o
processo de modernizacdo parecia distanciar-se cada vez mais dos
valores catdlicos. Este artigo analisa a olhada da a Acdo Catdlica Argentina
respeito das mudancas morais e culturais que atravessaram a sociedade
argentina durante a década de 1930, a partir do estudo das seguintes
publicagbes da instituicdo: Boletim Oficial da A¢do Catdlica, Concordia,
Anhelos, Boletim do Dirigente, Boletim da Dirigente e Surum.
Particularmente, examinam-se as expressdes da instituicdo sobre o radio,
0 cinema, a imprensa, as modas e o uso do tempo livre, produtos da
cultura de massas que geravam uma espacial inquietude no catolicismo.
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>

La Accion Catodlica Argentina ante la cultura de masas
durante la década de 1930

Introduccion

Las cuestiones culturales estuvieron en el centro de las inquietudes de la Accién
Catolica Argentina (ACA) desde los inicios de la institucién. La preocupacién de la
Iglesia y de los catdlicos por intervenir en estos debates iba de la mano de los procesos
de modernizacion, masificacion y democratizacion de la sociedad que ponian en
cuestion los principios de la moral catdlica. Y era justamente en el campo de lo moral,
expresado en las costumbres y la vida cotidiana, donde existia una “disociacion cada
vez mas grande entre los principios imperantes del catolicismo y las modas o valores
sociales que se difuminaban” (Lida, 2015, p. 193). Asi, la cultura de masas se revela
como un nicho fructifero para estudiar estos cambios, dada la profunda penetracién de
sus productos en la sociedad.

Este trabajo se centra en los lineamientos y reacciones de la ACA respecto de
los cambios morales y culturales, a partir del estudio de su principal publicacién, el
Boletin Oficial de la Accion Catdlica Argentina (BOACA), que condensaba la vision y las
directivas de la Junta Central,” como asi también de las publicaciones de las ramas:
Asociacion de Hombres de la Accion Catdlica (AHAC), Asociacion de Mujeres de la
Accion Catolica (AMAC), Juventud Femenina Catélica Argentina (JF), Juventud de la
Accidn Catélica (JAC). La eleccion de la periodizacién se justifica en tanto la década de
1930 constituyo un periodo de ascenso y crecimiento del catolicismo, como también de
la ACA, dado que se sentaron las bases, los objetivos y los reglamentos de la
institucion. El periodo resulta de interés debido a la magnitud de los cambios culturales
que se produjeron en Argentina. Fue durante estos afios cuando los procesos de
modernizacion, urbanizacion, industrializaciéon y crecimiento de las industrias culturales
consolidaron la sociedad de masas.

La hipétesis del trabajo es que la ACA, controlada por la jerarquia eclesiastica,
tuvo una actitud rigida y al mismo tiempo flexible con respecto a la cultura de masas.
Es decir, la Iglesia intentd aggiornarse y se apropié de herramientas modernas con
espiritu de cruzada. El desafio era hablar el idioma de la época y conquistar a los fieles
en un mundo cada vez mas secularizado. Asimismo, las campafas de moralizacion y de
regulacion del uso del tiempo libre pueden entenderse como formas de
disciplinamiento en el marco de la construccién de matrices de género, de militante
catdlico y de deferencia social, en el que las mujeres tuvieron un rol central.

Existen estudios acerca de la ACA, aunque las estrategias de la institucion ante
la cultura de masas no han sido abordadas en profundidad. Fortunato Mallimaci (1991)
analizo la institucion como eje fundamental del “catolicismo integral” de la década de
1930. Por su parte, Omar Acha (2000, 2010, 2011, 2016), examind los ritmos de
afiliacion a la institucion, el lugar de las mujeres de la rama femenina adulta y el
activismo de los jovenes de ambas ramas. Susana Bianchi (2005) sostuvo que la

! Autoridad maxima de la ACA. Hasta 1935, su nombre fue “Junta Nacional”.
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creacion de la ACA significo un paso clave en los intentos de profundizar el control y la
centralizacion en el marco del proceso de consolidacion de la Iglesia catdlica como
"actor politico-social”. Jessica Blanco (2005, 2008) realizd un estudio profundo acerca
de la ACA como espacio publico, en especial en Cordoba, para el periodo 1931-1941.
Su trabajo analiza la organizacion del organismo, su relacidon con la jerarquia y con
otras instituciones catolicas, sus estrategias de penetracion y de expansion en la
sociedad, las actividades del Secretariado Econdmico Social (SES) y el apostolado por
ambiente. Blanco caracterizd a la ACA como un ambito de mayor nivelacién entre
laicos, de creciente participacion y de relativa autonomia con respecto a la jerarquia.
Lucia Santos Lepera (2015) centrd su trabajo en la actividad del SES en Tucuman. José
Zanca y Mariela Rubinzal (2015) examinaron especialmente la publicacion Primeras
Armas de la AMAC, orientada a los nifios varones catolicos. Otros trabajos, mas
generales de historia del catolicismo, también se detuvieron en la ACA (por ejemplo,
Zanatta, 1996; Di Stefano y Zanatta, 2009; Lida, 2015). La compilacion de Miranda Lida y
Diego Mauro (2009), que abordd la relacion entre el catolicismo y la sociedad de
masas, incluyé ademas algunos estudios de caso.

Dentro de los trabajos sobre la cultura de masas, Theodor Adorno y Max
Horkheimer (1998) han sefialado en su ya clasico estudio acerca de la “autodestruccion”
de la llustracion (p. 52), que los diferentes productos de la “industria cultural” sirven
“para clasificar, organizar y manipular a los consumidores” (p. 168). En cambio, Jirgen
Habermas (1975) sostuvo que, en el capitalismo, los medios masivos contribuian a que
este superara sus “crisis de legitimidad”, aunque no sin generar contradicciones. Desde
la década de 1970, se ha pensado a la cultura mas bien como un “espacio en disputa”
en el cual las personas son formadas por la cultura de masas pero, al mismo tiempo, la
reformulan. Por lo tanto, sostiene Matthew Karush, “las mercancias de la cultura de
masas son inherentemente polisémicas” (2013, pp. 21-22).

1. El catolicismo argentino durante la década de 1930

La década de 1930 fue el escenario de un “renacimiento” catdlico (Zanatta,
1996): se consolidd en Argentina un tipo de catolicismo integral en el cual adquirio
relevancia el apostolado laico, que se destacd por su masividad, impetu e iniciativa
(Mallimaci, 1988). Si bien en la actualidad esta vision monolitica se ha complejizado
(Lida, 2009), aun podemos afirmar que en este periodo se produjo una expansion del
catolicismo, que llegd a adquirir una “escala nacional y masiva” (Lida y Mauro, 2009, p.
14). Fueron los afos del nacimiento del “mito de la nacién catdlica”, que se consolidaria
finalmente con el golpe de Estado de 1943 (Zanatta, 1996, 2013).

La etapa estuvo marcada por una crisis ideologica y de la identidad nacional. El
futuro se presentaba sombrio, al mismo tiempo que se hacian sentir los efectos de la
industrializacién y la urbanizacion, y se imponia la problematica de la “cuestion social”.
La crisis del liberalismo fue la nota dominante del debate de ideas.

La Iglesia consider6 que se debia reanudar la unién que el laicismo habia roto:
Iglesia y Estado, ciudadano y feligrés (Di Stefano y Zanatta, 2009, pp. 430-431). Uno de
los pilares de esta cruzada fue “la organizacién del laicado como factor fundamental
para llevar el catolicismo a todos los &mbitos de la vida privada y publica” (Mallimaci y
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Di Stefano, 2001, p. 22). El resurgimiento catdlico reorganizé la estructura eclesiastica,
la vida religiosa y la llamada accion social?

Ya en 1922, el surgimiento de los Cursos de Cultura Catdlica habia comenzado a
estimular a la intelectualidad religiosa. Posteriormente, fue la revista Criterio —nacida
del seno de los Cursos— el semanario que arrojo una mirada catélica sobre los
problemas contemporaneos, y se constituyé en uno de los pilares de esta renovacion.

Durante esta etapa se consolidé y expandio la estructura eclesiastica: crecio el
numero de parroquias y de didcesis. Esta reorganizaciéon se vio reforzada por la
designacion, en diciembre de 1932, de monsefior Santiago Luis Copello como
arzobispo de Buenos Aires. Este sefialaba la importancia de la ampliacion de la
presencia catolica en la sociedad por medio de, por ejemplo, la multiplicacion de
células de la ACA. La relevancia de Copello se consolidd en diciembre de 1935, cuando
fue nombrado cardenal y se convirtid asi en el primer hispanoamericano en obtener
este titulo.

En 1934 se celebrd en Argentina el Congreso Eucaristico Internacional, evento
que impactd por su masividad sin antecedentes: su escenario abarcd desde el puerto y
la Plaza de Mayo hasta el barrio de Palermo. Durante las jornadas, se evidencid la
importancia de las industrias culturales modernas para el catolicismo; libros, revistas,
diarios, cine, radio, souvenirs (como lapiceras, postales, medallitas y dijes) fueron
elementos caracteristicos (Lida, 2015).

La década de 1930 fue el escenario del ascenso del “catolicismo de masas”,
cambio que se evidencid en la presencia de este en los medios masivos de
comunicacion, en la organizacion del laicado en la ACA y en la masividad de las
movilizaciones catdlicas (Lida, 2009).

2. La ACA: surgimiento, objetivos y organizacion

El organismo nacié en 1931 con el objetivo de aumentar la presencia social del
catolicismo por medio de la organizacién del laicado militante, en el contexto del
llamado proceso de romanizacion. Implicé una transformaciéon hacia un “catolicismo
socialmente mas ofensivo e inclusivo” (Blanco, 2008, p. 56). Su éxito fue inmediato e
inesperado, y se constituyd en “un instrumento con el cual emprender la
recristianizacion integral de la sociedad” (Zanatta, 1996, p. 76). Se erigid como uno de
los principales ejes de la cruzada de la Iglesia contra la corrupcion moral y espiritual, y
llegd a tener mas de 70.000 miembros hacia 1950 (Di Stefano y Zanatta, 2009, p. 421).
Este proceso no significaba simplemente una vuelta al pasado; por el contrario, el
objetivo era la construccidon de una nueva cristiandad. La ACA aceptaba la modernidad
en el plano econdmico, pero no lo hacia con las modificaciones en las costumbres, la
cultura, y la libertad de expresién y de pensamiento liberales. El resultado fue una
modernidad conservadora que combinaba elementos modernos y tradicionales
(Blanco, 2008, pp. 18-21).

La jerarquia estaba consciente de que el mundo habia cambiado y de que era
necesaria una adaptacién para emprender la obra de recristianizacion:

2 El papa Leo6n Xl ya se habia pronunciado en mayo de 1891 acerca de la cuestion social en la enciclica
Rerum Novarum. En este documento, el pontifice —preocupado tanto por el avance del liberalismo como
del comunismo- plante6 la posicién de la Iglesia con respecto a la situacién de los trabajadores, en un
escrito clave, que ha sido considerado como una de las bases de la doctrina social de la Iglesia.
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No podemos luchar contra los nuevos enemigos y contra la nueva tactica, con las
armas de antafo y con la tactica de otros tiempos.

Seria deplorable la suerte del mas intrépido caballero, si cometiese la imprudencia de
presentarse ante una ametralladora moderna con la lanza de Alejandro, con el escudo
de Julio César y con la espada de Cid.2

La ACA estaba organizada en cuatro ramas, por sexo y edad: hombres, damas,
jovenes varones y jovenes mujeres. Luego nacieron las especializaciones por
“ambiente” profesional y laboral. Existian diferentes secretariados y secciones con
incumbencias y objetivos especificos. La Junta Central era la autoridad méaxima y
controlaba cada una de las ramas. Estas Ultimas tenian una organizacién propia con
representantes, reglamentos y publicaciones. A nivel diocesano, se repetia esta misma
organizacion. Luego, estaban los circulos (de mujeres) y los centros (de hombres)
parroquiales, que eran considerados “la primera célula del organismo de la Accién
Catdlica”, la “raiz" de donde provendria la “savia mas fecunda y vigorosa”.* Un
sacerdote asesor dirigia cada uno de estos 6rganos y era quien guiaba espiritualmente
a los laicos.

En un principio, el ritmo de crecimiento de la ACA fue rapido y se concentrd
fundamentalmente en el litoral del pais y en Cérdoba. Sin embargo, a partir de la
segunda mitad de la década de 1930,® “se produjo un proceso no lineal pero inexorable
de rendimiento decreciente de la captacién de nuevas afiliaciones” (Acha, 2010, p. 20).

En 1933 se creo el SES de la ACA. Su surgimiento marcd un viraje en la actitud
de la Iglesia frente a la cuestion social. Se proponia intervenir en el mundo laboral por
medio de “la interpelaciéon al Estado y la creacion de sindicatos catdlicos” (Santos
Lepera, 2015, p. 60). El SES debe ser comprendido en el marco del crecimiento de la
sindicalizacién de la clase obrera; existia preocupacion debido a la poca llegada que
tenia la ACA entre los trabajadores y una creciente inquietud por la expansion de las
ideas “comunistas”.

3. La ACA en una cruzada por la moral

Desde sus comienzos, la ACA se propuso recristianizar una sociedad a la que
observaba cada vez mas lejos de la doctrina catdlica. La situacion era preocupante: la
cultura de masas estaba en expansién y las costumbres cambiaban. La radio tenia una
gran presencia en los hogares, y el cine proporcionaba un entretenimiento de dudoso
gusto. La cultura de masas se observaba como un terreno peligroso y plagado de
problemas que amenazaban la cristiandad.

La crisis de la “civilizaciobn moderna” no era solamente econdmica, “sino moral,
intelectual y religiosa”. Sus origenes estaban en la “rebelion” de la Reforma Protestante,
que habia destruido todo tipo de unidad y era el germen de todas las "desviaciones”
modernas: el racionalismo, el liberalismo y el socialismo. Los catdlicos debian

3 Carta pastoral colectiva del episcopado argentino sobre la Accién Catdlica (15 de mayo de 1931). BOACA,
1, p. 7. Hemeroteca de la Universidad Catdlica Argentina, Ciudad Autébnoma de Buenos Aires, Argentina.

4 Carta pastoral colectiva del episcopado argentino sobre la Accién Catélica (15 de mayo de 1931). BOACA,
1, pp. 5-11.

> El afio 1935 es el clivaje para los hombres, 1937 para las mujeres, 1945 para las jévenes mujeres y 1950
para los jévenes varones (Acha, 2010, p. 20).
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organizarse contra el mal formando un “ejército” de laicos militando con la jerarquia
para, mediante la religidn, resolver todos los problemas del mundo.®

En este marco, los problemas morales constituian uno de los ejes de las
preocupaciones catolicas. Tomas D. Casares, destacado abogado catolico, miembro de
la Corte Suprema de la Nacién y uno de los creadores de los Cursos de Cultura
Catolica, reflexionaba:

no hay vida normal modelada con prescindencia de la ley moral. Mas alla del bien y
del mal no hay nada humano: lo humano se acrecienta en la medida en que
obedecemos humildemente las exigencias de la distincién natural de lo bueno y lo
malo.’

En este sentido entonces, era necesario hacer el ejercicio de analizar y condenar
las conductas inmorales, eran tareas fundamentales para el correcto desarrollo del
hombre y la sociedad.

La moral era “una e inmutable”, habia sido dada por Dios y nada debia cambiar
sus principios fundamentales.® La “gran revolucién” que proponia la ACA no venia a
“destruir o aniquilar”: “no es una revolucion para traer cosas nuevas sino para volver a
las viejas".? Por el contrario, la cultura de masas parecia estar pasando por cambios
cada vez mas vertiginosos. Y, aunque la ACA se presentara como una revolucion hacia
atras, la misma organizacién era moderna y pregonaba la apropiacion de novedosas
herramientas de apostolado.

Las mujeres de la ACA tuvieron un lugar destacado en la cruzada por la moral.
Eran a la vez objetos y sujetos de la moralizacion; es decir, sus ideas, cuerpos y
actividades preocupaban especialmente y, al mismo tiempo, fueron agentes muy
activas de esta campana.

Debian ser, ante todo, madres y esposas: su lugar era el hogar. Existian
competencias propias del hombre y otras propias de la mujer, ancladas en su
naturaleza. El trabajo femenino no fue aceptado completamente por la ACA. El Unico
trabajo avalado era el que se hacia en el hogar, ya que no le impedia a la mujer cuidar
de su familia. La “identificacion mujer=madre=maestra” fue fundamental para que la
AMAC se hiciera cargo de la formacién de los nifios varones y la JAC de la
correspondiente a las nifas y aspirantes femeninas. Otras actividades propias de las
mujeres eran la piedad y la caridad: rezaban, realizaban donaciones, administraban
comedores, organizaban eventos de beneficencia, colectas, entre otras actividades
(Blanco, 2008, pp. 102-106). Y, como veremos, fueron particularmente activas en la
cruzada por la moral.

La ACA significo un espacio de participacion inclusivo al mismo tiempo que
limitado para las mujeres. Esto se aplica, por ejemplo, al lugar que tuvieron en la
redaccion de articulos en las publicaciones comunes de las ramas, mayormente a cargo
de hombres. Se encontraban marginadas de temas “publicos”, como la ciencia, las
ideologias y la politica (Blanco, 2008, p. 66). Sin embargo, Blanco (2008) sostiene que el
lugar que tuvieron “fue mas complejo que el de la simple sumisién” y que es necesario

® Accién Catolica: ;por qué? (15 de noviembre de 1931). BOACA, 13, pp. 316-319.

7 Casares, T. (1 de abril de 1936). El juicio moral de la conducta. BOACA, 119, p. 207.
8 Seccién Secretariado de Moralidad (1 de marzo de 1936). BOACA, 117, p. 146.

9 Amadeo, R. (15 de noviembre de 1931). La gran revolucién. BOACA, 13, p. 320.

Quinto Sol, vol. 24, n° 2, mayo-agosto 2020 - ISSN 1851-2879, pp. 1-25 7



Bertolotto, A. La Accién Catdlica Argentina ante la cultura de masas durante la década de 1930

preguntarse acerca del significado que pudo haber tenido para muchas mujeres
dedicadas al hogar, la formacion intelectual, la practica de la oratoria, la exposicion y
discusién de diferentes temas, o la presentacion de petitorios (p. 120).

Omar Acha (2000) sefalé que el objetivo politico del catolicismo era la
integracidn social, en el marco de un Estado poderoso y con la guia espiritual de la
Iglesia. La hegemonizaciéon de la sociedad requeria interpelar tambien a las
subjetividades femeninas: "Un lugar de género estaba por demas explicito: las mujeres
cumplian un papel diferente a aquel de los hombres, complementario y subordinado
en la estrategia de conquista de la sociedad civil” (p. 199). Paraddjicamente, si
existieron formas de resistencia en el reclamo femenino por un espacio en el proceso
de reconquista catdlica y por un lugar en el espacio publico, esto colaboraba en
oposicion al cambio social y cultural del orden dado (p. 200).

La moralizacién tuvo ademdas una impronta de clase, en el marco del
afianzamiento de la doctrina social de la Iglesia, contenida en las enciclicas Rerum
Novarum y Quadragesimo Anno. Se exigia una politica social mas equitativa, con lo
cual se cuestionaba al liberalismo econdmico. Se reafirmaba la propiedad privada, pero
destacando su funcidn social. La exigencia de la intervencion estatal fue uno de los ejes
de las actividades del SES, asi como también la difusion de la doctrina social de la
Iglesia, la organizacion de conferencias, el estudio de la legislacion obrera, entre otras.
Dichas actividades se completaban con la beneficencia, el asistencialismo, la
organizacion de colonias de vacaciones, de fiestas y de campamentos. Esto tuvo que
ver con la preocupacion por el uso “sano” y controlado del tiempo libre de los
trabajadores (Blanco, 2008). Las mujeres se dedicaron especialmente a la moralizacién
del "servicio doméstico”.

3.1. El Secretariado de Moralidad (SM) de la ACA

El organismo fue creado a comienzos del afio 1935. Contaba con un director, un
asesor eclesiastico, un vicedirector y otros cuatro miembros que eran nombrados por la
Junta Central en acuerdo con la jerarquia eclesiastica. El asesor era nombrado
directamente por esta Ultima. Las funciones del SM eran: analizar los problemas de la
moralidad y proponer soluciones protectoras; trabajar por una legislacion que
preservara la moral; realizar obras directas orientadas a la moralizacion de la sociedad;
intervenir para que se respetasen las leyes; procurar la moralizacién de los espectaculos
publicos; y combatir la inmoralidad en el cine, el teatro, la prensa y la radio.™

Sus primeras autoridades fueron Pedro R. Tiesi (director) y Matias Aldasoro
(vicedirector). EI SM tenia una seccion especial en el BOACA dedicada a sus asuntos. No
era su objetivo conseguir una “timida disminucidon del mal para pedirle que sea mas
discreto al ofender la Majestad de Dios”, sino “repudiarlo con toda la inflexible energia
gue debe sentir el cristiano cuando va a combatir el pecado”. Defendia “el pudor, las
buenas costumbres, y toda la doctrina que es la base moral de todo individuo, de toda

familia y de toda sociedad”."

10 Reglamento del Secretariado de Moralidad de la Accion Catdlica Argentina (15 de febrero de 1935).
BOACA, 92, p. 100-101.
11 Seccién Secretariado de Moralidad (15 de diciembre de 1935). BOACA, 112, p. 796-797.
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Los principales temas que se desarrollaban en la seccion del BOACA a cargo del
SM estaban relacionados con el cine, la radio, las publicaciones, las modas y el uso del
tiempo libre. Se incluian articulos, documentos e informacion acerca de sus actividades.

En 1937 se modificd el reglamento y se cre6 el Secretariado Central de
Moralidad, al que responderian los secretariados diocesanos especializados en el
mismo asunto. Asimismo, se formaron subcomisiones tematicas (A- de fiestas de
beneficencia; B- de control teatral y cinematografico; C- de diversiones publicas; D- de
prensa y radio; y E- de propaganda) para mejorar y profundizar la accion del
organismo. El SM se colocaba en una posicion “coordinadora” con respecto a las
asociaciones catolicas, y buscaba su “firme adhesién”.?

En mayo de 1940 hubo un recambio de autoridades en la ACA. El nuevo asesor
eclesiastico seria Emilio di Pasquo, y el presidente, Emilio F. Cardenas. Con respecto al
SM, se nombré como asesor eclesiastico a Antonio S. Das Neves y como director a
Mario Justo del Carril.

3.2. La radio

Durante la década de 1930, la radio llegd a la mayor parte de los hogares del
pais, sin importar su condiciéon social: hacia 1935, en Argentina, los aparatos superaban
el millon (una radio cada diez personas), asi se convirti6 en un instrumento
fundamental de la cultura popular (Matallana, 2006).

El Estado argentino tuvo una limitada injerencia al respecto. En 1929, cuando la
autoridad a cargo de la actividad era la Direccion de Correos y Telégrafos, se
impusieron algunas regulaciones para el campo. Finalmente, en 1934, por medio de un
decreto del Poder Ejecutivo se establecieron reglas para los contenidos emitidos, como
por ejemplo, la prohibicion de los “chistes indecentes, las canciones inmorales y los
relatos ofensivos” (Karush, 2013, p. 92).

En Argentina, esta industria no fue dominada por los intereses comerciales de
Estados Unidos o Europa. Las emisoras mas importantes del periodo eran Radio Grand
Splendid y Radio Belgrano, cuyos propietarios eran Max Glicksmann y Jaime
Yankelevich, respectivamente, quienes vieron en el mercado una oportunidad
comercial, por lo que se inclinaron a elegir los contenidos populares que les aseguraran
una elevada audiencia. La programacion tendio asi a reproducir musica (tango y jazz) y
radioteatro. Esta inclinacion por lo popular rapidamente despertd criticas. Se
consideraba que la programacién, especialmente la de Radio Belgrano, era de "mal
gusto” (Karush, 2013).

Segun Miranda Lida (2015), fue durante las jornadas del Congreso Eucaristico
Internacional de 1934 cuando se afianzé definitivamente la relacion de los catolicos con
la radio. Destacados sacerdotes realizaban intervenciones por ese medio, e incluso
emisoras como Belgrano, Splendid, Paris y Callao tenian espacios dedicados a la
religion. Finalmente, desde 1936, el catolicismo tuvo una emisora propia, Radio Ultra,
vinculada a la ACA y al diario £/ Pueblo (pp. 141-143).

La ACA tenia a su cargo un espacio diario en Radio Ultra que habia sido
repartido entre las diferentes ramas de la institucion. La AHAC saludaba con optimismo
este “nuevo campo de actividad”: “;Quién se hubiera animado a esperar que, en tan

12 Nuevo reglamento para el Secretariado Central de Moralidad (15 de septiembre de 1937). BOACA, 154,
pp. 558-561.
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breve tiempo, seria una realidad lo que la H. Junta Central ofrece hoy, como
modernisimo y poderoso medio de propaganda?’. Al mismo tiempo, instaba a los
socios a enviar sus impresiones acerca de las alocuciones radiales de la rama. La
primera transmisiéon de la AHAC estuvo a cargo de su sacerdote asesor, Federico
Rademacher, quien afirmaba en Concordia, el boletin de la rama, “la onda sonora de
Radio Ultra sera un nuevo lazo que nos unira alrededor de nuestro lema: La paz de
Cristo en el reino de Cristo".”?

En Anhelos, |a revista de la AMAC, se publicitaba el espacio de religion de Radio
Callao inaugurado en 1935: “Sintonicemos los lunes, miércoles y viernes ‘La Hora
Espiritual’ de Radio Callao”," como asi también las transmisiones de la ACA en Radio
Ultra.”® También, se transcribian ocasionalmente las intervenciones radiales de la
AMAC. Por ejemplo, “Consideraciones sobre el divorcio”, de Cornelia Groussac (asidua
colaboradora de Anhelos);"® apreciaciones de Sara Montes de Oca de Cardenas
(presidenta del Consejo Superior de la AMAC) acerca del Congreso Eucaristico
Internacional;'” o “En torno de la sindicacion cristiana” de Victoria Arana Diaz (delegada
superior Econdmico-Social de las Mujeres de la Accion Catdlica).™

El sacerdote Felipe Soccorsi, director de la estacion de radio del Vaticano,
advertia sobre la importancia creciente de este medio de comunicacién a nivel mundial:
“La radiofusién, poderoso vehiculo de ideas y fuente abundante de distraccién, plantea
a los catolicos un problema, sino mas importante, al menos semejante al de la imprenta
y al del cinematografo”. Esta poderosa influencia imponia a los catélicos el deber de
actuar rapidamente y con “vistas modernas”. La diferencia de la radio respecto del cine
era que aquella irrumpia en los hogares (imagen 1) y el oyente no sabia de antemano
lo que iba a escuchar. La programacion se exponia ante adultos, jévenes y nifios, y
podia ser muy variada: Operas, drama, comedia, vaudevilles, cabaret, poesia, prosa,
musica, noticias, conversaciones y “conferencias a veces con teorias peligrosas y
erréneas”. Entonces, la premisa era convertirla en herramienta de apostolado. La clave
estaba, para Soccorsi, en la “penetracion” de los catélicos en la radio para el “verdadero
y sano bienestar”."

El papa Pio XI habia llamado a la Accién Catodlica a tomar cartas en el asunto por
medio de un “Centro Catolico” especializado en el tema. En primer lugar, la radio debia
"reflejar el pensamiento y la vida de los catdlicos”, es decir, no bastaba con que la
programacion no fuera “profana”, dado que esto contribuiria a difundir la idea de una
vida laicista y pagana. Esto se podria lograr con la transmision de “solemnes
ceremonias litdrgicas”; “predicacién evangélica y exposiciones catequisticas y

", u ", u

apologéticas”; “conferencias y breves noticias culturales”; "apostolado de los enfermos”;

y “conferencias misionales”.*

13 Radio actividad (diciembre de 1936). Concordia, 6, pp. 23-25. Las negritas son del original. Biblioteca de
la Accién Catdlica Argentina, Cuidad Auténoma de Buenos Aires, Argentina.

14 (Febrero de 1935). Anhelos, 4, p. 8. Biblioteca de la Accién Catdlica Argentina.

15 (Enero de 1937). Anhelos, 3, p. 3.

16 Groussac, C. (octubre de 1932). Consideraciones sobre el divorcio. Anhelos, 12, s. p.

17 Montes de Oca de Cardenas, S. (mayo de 1935). Alocucién radiotelefénica. Anhelos, 7, pp. 8-9.

18 Arana Diaz, V. (mayo de 1937). En torno de la sindicacion cristiana. Anhelos, 7, pp. 14-16.

19 Soccorsi, F. (15 de julio de 1937). Un nuevo campo de apostolado. La radio y los catélicos. BOACA, 150,
p. 417-423.

20 Soccorsi, F. (15 de septiembre de 1937). La radio y los catélicos. BOACA, 154, pp. 545-550.
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En segundo lugar, el desafio era “moralizar” la radio por medio de, por ejemplo:
la presentacion de reclamos “serenos y respetuosos” ante los directores de las
emisoras; la produccién de transmisiones y programas catolicos; la formacion de la
“conciencia” de los oyentes para el uso “prudente”, ya que no se debia “tener como
licito escuchar cualquier cosa”; y la calificacion moral y critica de los distintos
programas, que deberia estar indicada en los 6rganos de prensa catélicos.?’

Imagen 1: Advertencia sobre los peligros de la radio. Agosto 1940. BOACA, 220, p. 129.

3.3. El cine

Durante la década de 1930 nacieron los primeros estudios en el pais: Argentina
Sono Film y Lumiton. El cine nacional gozé de gran éxito durante el periodo. Las
peliculas argentinas estaban orientadas al mercado local y buscaban competir con
Hollywood, y se distinguian con aquello que los films estadounidenses no le podian
ofrecer a la audiencia. El resultado fue una combinacién de elementos tomados del
cine hollywoodense y de la cultura popular argentina: “un modernismo alternativo que
reconciliaba la tradicién argentina con la modernidad cosmopolita” (Karush, 2013, p.
119). Para la industria cinematografica nacional, era dificil satisfacer los gustos de las
clases altas, dado que estas preferian las peliculas extranjeras. La industria
cinematografica argentina “conservd su compromiso con la cultura popular plebeya”, lo
que significd continuar con la tradicién del melodrama popular, el tango y las estrellas
locales (Karush, 2013, p. 119).

En 1933 se sanciond la primera norma de orden nacional que regulaba el
campo del cine y creaba el Instituto Cinematografico Argentino (que en 1941 paso6 a
llamarse Instituto Cinematografico del Estado). Cuando en 1936 finalmente se
reglamenté la ley, Matias Sanchez Sorondo quedé a cargo del mencionado Instituto y
nombré a Carlos Alberto Pessano® como director técnico. Desde un marco de ideas
nacionalistas y catdlicas, se concibi6 al organismo como un instrumento para producir
politicas hacia el sector y también para elaborar pautas de censura.® Sin embargo, la
gestion del Instituto no modificd sustancialmente el campo (Kriger, 2009, pp. 28-31).

21 Soccorsi, F. (15 de septiembre de 1937). La radio y los catolicos. BOACA, 154, pp. 545-550.

22 Desde la década de 1920, Pessano se habia dedicado a la critica cinematogréafica especializada. Su
trabajo en este sentido comenzé en el diario catdlico £/ Puebloy continud en la revista Criterio, hasta que
en 1933 se dedicé por completo a dirigir la revista Cinegraf (Spadaccini, 2012).

23 En contraposicion con el modelo estadounidense, donde la censura la ejercia un grupo de empresarios y
la Legion de la Decencia catolica.
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Pio XI afirmaba que habia que darle al cine un tratamiento similar al que se le
daba al arte en general, es decir, aplicarle la razon de ser “perfeccionador” del hombre.
El desafio era lograr que todas las cintas fueran moralmente sanas.?*

El BOACA saludaba las iniciativas de la Junta Diocesana de la provincia de
Santiago del Estero respecto del cinematdgrafo. Dicha junta habia dirigido cartas a las
autoridades provinciales, municipales y policiales para solicitar el control de las
peliculas que se exhibian. El escrito sefialaba que era sorprendente el progreso del cine
e innumerables sus posibilidades, sin embargo, también resultaba:

lamentable que este rico filén del ingenio humano se haya explotado «casi
exclusivamente para lo malo, para lo sensual, lo arbitrariamente pasional y IUbrico,
cuando no para panegirizar teorias subversivas destinadas a sembrar el odio de clases
y encender la llama de la revolucion social que ha abrasado a otras naciones.?

El cine era también una amenaza para la nacionalidad, ya que por medio de las
peliculas hollywoodenses el “imperialismo yanqui” penetraba en Argentina, que
guedaba a merced de la “propaganda protestante” y la inmoralidad. Segun la carta de
la Junta Diocesana, era sabido que las peliculas prohibidas en los Estados Unidos eran
enviadas “por toneladas” a Sudamérica con el objetivo de preparar a la juventud para
su aceptacion del proyecto imperialista. Varios ejemplos habia de gobiernos que,
conscientes de la amenaza del cine, habian tomado cartas en el asunto de la regulacion
o la censura. Para el caso argentino, esto ya habia comenzado, no obstante, en la
provincia de Santiago del Estero, las regulaciones eran insuficientes dado que, por
ejemplo, las “matinées blancas o infantiles” no estaban siendo controladas, sino que la
programacion estaba a merced de la bisqueda de lucro de los empresarios.®®

En 1936, Pio Xl dio a conocer la enciclica Vigilanti Cura®’ en la que proponia la
estrategia norteamericana para abordar el problema del cine e impulsar mayores
controles sobre las peliculas. En agosto y septiembre de ese mismo afio, se publico en
el BOACA este escrito. En Estados Unidos, desde 1934 hasta finales de la década de
1960, la Legion de la Decencia tuvo el poder de controlar y censurar los contenidos de
las peliculas de Hollywood, y se consolido como el guardian moral del publico. En un
proceso privado, la Legién evaluaba las peliculas previamente a su estreno y emitia una
calificacion que podia ser, en el peor de los casos “C" (“condenada”). En este momento
los productores del film tenian la posibilidad de modificar los contenidos y cambiar la
pelicula para asi poder recibir una calificacion que permitiera a los catolicos ver dicha
cinta. Las peliculas condenadas eran objeto de boicot: la Legion llamaba a los catdlicos
a no asistir al espectaculo. La condena suscitaba también ataques de la prensa contra la
pelicula y las salas donde se proyectaba (Black, 1999, pp. 11-14). En general, la Legién
trabajaba en conjunto con la Production Code Administration (PCA), un consejo de
censura que habia sido creado en 1934 por William Hays dentro de la Motion Picture
Producers and Distributors of America (MPPDA), fundada en 1922. La PCA adopt6 un

24 Una cruzada por el cinematégrafo moral (15 de diciembre de 1934). BOACA, 88, p. 784-786).

25 | a lucha contra el cine inmoral (1 de enero de 1935). BOACA, 89, p. 9.

%6 | 3 lucha contra el cine inmoral (1 de enero de 1935). BOACA, 89, pp. 9-11.

27 El papa ya se habia pronunciado por primera vez respecto al cine en diciembre de 1929, en la enciclica
Divini lflus Magistri; en la cual se lamentaba de que un potente 6rgano de difusion se usara para “el
incentivo de malas pasiones y a los intereses de sérdidos negocios. Pio X, enciclica Divini lllus Magistri, 31
de diciembre de 1929.
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codigo moral de normas para regular el contenido de las peliculas redactado por el
padre jesuita Daniel Lord. El objetivo era que no se rebajase la moral de los
espectadores y que no se los incitara a tomar partido por el mal, el pecado o el crimen.
También establecia que el cine debia promocionar las instituciones del matrimonio y la
familia, tratar las instituciones religiosas respetuosamente y defender la integridad del
gobierno (Black, 1998).

En mayo de 1937, la ACA anunci6 que, por orden del Episcopado, el SM seria el
encargado de la “calificacion moral” de las peliculas y de las obras teatrales.?® El
secretariado publicaba en el BOACA una lista de las peliculas y obras estrenadas con su
correspondiente evaluacién de acuerdo con su contenido moral. Las calificaciones nada
tenian que ver con cuestiones especificamente cinematograficas (como la fotografia, las
actuaciones, el guion o la direccién). Si bien el diario catélico £/ Pueblo ya en la década
de 1910 (Lida, 2015, p. 81) habia comenzado a incursionar en esta tarea, el antecedente
de la Legion de la Decencia y su exaltacion en la enciclica papal Vigilanti Cura, son hitos
importantes para comprender por qué la ACA se hizo cargo en adelante.?

Las peliculas y las obras eran calificadas de acuerdo con la siguiente escala: 1-
BUENA: para todos; 2- ACEPTABLE: para mayores; 3- ACEPTABLE CON REPAROS:
objecién sin gravedad para personas mayores; 4- ESCABROSA: se recomienda
abstenerse/para personas de “criterio formado”; 5- MALA: prohibida para todos.

Como se observa en el cuadro siguiente, entre 1937 y 1940, sobre un total de
1749 peliculas relevadas, un 30,24% resultaron calificadas como "escabrosas” y por lo
tanto se recomendd abstenerse de ir a verlas. Un 4,40% fueron consideradas como
“malas”, es decir, absolutamente prohibidas. Si sumamos ambas calificaciones,
obtenemos que un 34,64% de las cintas estrenadas eran evaluadas de manera muy
negativa por su contenido moral y, por consiguiente, no eran recomendadas para los
catdlicos. Como contrapartida, Unicamente el 15,89% de los films eran considerados
“buenos” y aptos para todo tipo de publico. Sin embargo, casi la mitad de las peliculas
eran evaluadas como "aceptables” o "aceptables con reparos”, es decir, podian ser
vistas por mayores, pero con algunas objeciones.

Calificacién moral de peliculas del SM (1937-1940)

Aio Peliculas Calificacion moral
calificadas BUENA ACEPTABLE CON REPAROS | ESCABROS MALA
A
1937 362 56 96 88 104 18
1938 549 97 139 142 154 17
1939 441 85 136 68 133 19
1940 397 40 122 74 138 23
Total 1749 278 493 372 529 77
% 15,89% 28,18% 21,26% 30,24% 4,40%

Fuente: Elaboracién propia en base al BOACA publicado entre 1937 y 1940.

28 Anteriormente, en el boletin /deales, la JF publicaba una clasificacion de peliculas en base a la calificacién
de L Osservatore Romano, la Liga de la Decencia de Chicago y las publicaciones nacionales £/ Pueblo'y
Criterfo. Seccién cinematogréfica (junio de 1935). Anhelos, 8, p. 15. La AMAC reprodujo esta calificaciéon en
Anhelos entre junio de 1935y febrero de 1936.

29 Calificaciones de peliculas cinematograficas (1 de mayo de 1937). BOACA, s. p.
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En resumen, el andlisis de estos datos evidencia que las peliculas
terminantemente “prohibidas” (“malas”) para los catélicos eran pocas. En el caso de las
categorizadas como “escabrosas”, el publico debia “abstenerse” de ir a verlas, pero por
alguna razéon esto no llegaba a ser una prohibicion tajante. La gradacion de la
calificacion moral en cinco categorias sugiere que la Iglesia y la ACA intentaron
adecuarse hasta cierto punto a la cinematografia. Si bien en general el discurso contra
el cine era negativo, dicha calificacion sugiere que era inviable prohibir todo, por lo cual
era necesario marcar matices.

En este sentido, se apelaba al juicio y a la reaccion del publico para que no
consumiera el mal cine. Ante la proporcion “alarmante” de los espectaculos inmorales
que se estrenaban, preocupaba especialmente su efecto en los nifios y en la juventud.
Mas grave aun era que los jévenes vieran a sus mayores consentir y festejar “la
pornografia y procacidad”. El publico catdlico tenia la responsabilidad de corroborar,
antes de asistir al cinematdgrafo, la calificacién moral de las peliculas.*

La ACA no se limitd a calificar las peliculas. La rama femenina organizd
funciones cinematograficas desde mediados de la década de 1930. Para este fin, el
Consejo Superior y el Consejo Arquidiocesano de Buenos Aires adquirieron un equipo
cinematogréafico sonoro. Se entendia al cine no solamente como “una herramienta de
propaganda moral” sino también como una “fuente de recursos” desde el punto de
vista econémico.?' Las funciones tenian lugar en la sede de la calle Montevideo, los
domingos por la tarde. Durante las jornadas cinematograficas, también se servia el té a
los espectadores. Los precios eran accesibles: $0,50 costaba la matiné infantil, mientras
que en los cines de barrio costaba $0,75 (Zanca y Rubinzal, 2015, p. 124). Sara Montes
de Oca de Cardenas se mostraba muy conforme con las jornadas, que habian resultado
“un apostolado imprevisto y muy propio nuestro”, y sefialaba que solamente en mayo
de 1937 se habian recaudado $500.%?

Como observamos en la imagen 2, las funciones se anunciaban como "una
diversion sana” con “programas novedosos y altamente morales”, y se destaca a la
AMAC como una institucion confiable. En la publicidad (imagen 3), se llamaba a las
socias a difundir el cine de la calle Montevideo, y se aclaraba ademas que el
espectaculo era muy econdmico.

30 Del Carril, M. J. (julio de 1940). La reaccién contra los espectaculos inmorales debe partir del publico.
BOACA (219), pp. 62-64.

31 Montes de Oca de Cardenas, S. (agosto de 1937). Memorias del bienio 1935-1937. Anhelos (10), pp. 2-
17.

32 Montes de Oca de Cardenas, S. (agosto de 1937). Memorias del bienio 1935-1937. Anhelos (10), pp. 2-
17.
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Imagen 2: Anuncio de las funciones cinematograficas de la AMAC. Junio 1937. Anhelos, 8, p. 9.

Imagen 3: Anuncio de las funciones cinematogréficas de la AMAC. Octubre 1937. Anhelos, 12, p.
23.

La AHAC llamaba a “los padres catélicos que tienen conciencia de sus deberes”
a enviar a sus hijos a las funciones de la AMAC. Segun Concordia, la clave estaba en
estimular el “buen” cine para que no se siguieran multiplicando los espectaculos malos:
no era tanta la culpa de aquellos que buscaban en el mal cine su propio negocio, sino

que era aun mayor la de los que “pagan por pecar”.*

3.4. Las publicaciones

En consonancia con las mutaciones sociales y el crecimiento de la sociedad de
masas, la prensa y la industria editorial también pasaron por un proceso de
transformacion. Diarios como La Prensa 'y La Nacion (fundados en 1869 y 1870) se
transformaron en publicaciones modernas con enormes tiradas, junto a La Razon'y
Critica, nacidos mas tardiamente (en 1905y 1913).

Las industrias editoriales catolicas se desarrollaron y expandieron durante la
década de 1930. En 1935 se organizd una exposicion de libros catodlicos en Buenos
Aires con un nutrido catalogo sobre diferentes tematicas, como catequesis, historia
religiosa, manuales escolares de religion, teologia, entre otras (Lida, 2015, p. 143).

33 Los matinees con programa adecuado para nifios (noviembre de 1935). Concordia, 5, p. 20.
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Durante la década de 1930, sobresalieron la revista Criterioy el diario £/ Pueblo.
En relacion con la primera, fue fundada en 1928 por Atilio Dell'Oro Maini con el
objetivo de “formar el criterio del ciudadano”.?* En 1932, monsefior Gustavo Franceschi
asumio su direccion. Desde entonces, Criterio se consolidé como “uno de los lugares
legitimos de debate en la agitada atmdsfera ideoldgica de los afios treinta” (Caimari,
1995, p. 348). Franceschi era un hombre de la Iglesia, un pedagogo de la doctrina, un
intérprete entre la jerarquia y los fieles; bajo su direccion, Criterio se convirtié en la
mirada catolica legitima.

Si Criterio era la revista “culta” del catolicismo, el diario £/ Pueblo fue un
periodico popular. Fundado en 1900 por Federico Grote, hacia 1920 atravesé un
proceso de modernizacidon que alcanz6 también al resto de la prensa argentina. Este
proceso se dio en “clave de cruzada”, es decir, con el objetivo manifiesto de convertirse
en un periédico popular y catélico (Lida, 2008, pp. 16-19). Pero la época de oro de £/
Pueblo fueron los afos treinta. El diario logré aumentar su produccion y diversificarse a
un ritmo vertiginoso: al tiempo que crecia su edicién diaria, sumaba un suplemento
dominical y adoptaba el formato tabloide. Fue en este momento cuando pasd a
llamarse “Editorial £/ Pueblo’. Entre sus productos, llegd a ofrecer revistas, folletos,
volantes y libros. Incluso ocupaba espacios en la radio (Lida, 2012, pp. 96-97).

La prensa era vista por los catélicos como una herramienta con gran potencial
para el apostolado. Al igual que la radio y el cine, sin embargo, también podia ser muy
peligrosa de caer en manos equivocadas. Rademacher sostenia que mucho habia que
hacer por la “buena prensa”. El sacerdote era consciente de su elevado poder vy
alertaba: "el ultrapoderoso que manejara con su pufo la prensa tendria el gobierno del
mundo en la mano”. Le preocupaba el estado de los diarios y las revistas catolicos a
nivel mundial, si bien saludaba sus iniciativas. En efecto, sostenia que se podia hacer
mucho mas, pero que se carecia de fondos suficientes y que esto los dejaba sin
posibilidad de competir con el resto de los medios. Para solucionar esta cuestién,
llamaba al publico catélico a comprar “buena prensa” en lugar de “dar armas al
enemigo”.*®

Por su parte, el boletin de la JAC, Sursum, sostenia que habia una:

desproporcidon entre la propagacién del libro bueno y la del libro malo.
Desgraciadamente, por cada doscientos libros malos que se publican, solo uno es
bueno....Pero no debemos amilanarnos...en estos postreros aflos han surgido varias
editoriales nuevas y pujantes que ofrecen a los lectores obras sanas, iluminadoras,
amenas y baratas.>

El Consejo Superior, informaba dicha publicacion, proporcionaria buenos libros
a precios accesibles, para que cada centro parroquial de la ACA inaugurara o nutriera
su biblioteca. A continuacién, se detallaban los titulos y precios de las publicaciones
ordenados por tema, por ejemplo: Sagrada Escritura, Accion Catdlica, Filosofia,
Sociologia cristiana y Teologia, entre otros. El articulo era acompafado por fotografias
de diferentes centros parroquiales que llevaban a cabo actividades de difusion de
publicaciones catdlicas (imagen 4).

34 Atilio Dell'Oro Maini, citado por Maria Isabel de Ruschi Crespo (1998, p. 19).

35 Rademacher, F. (1 de abril de 1936) Un apostolado moderno. BOACA, 119, p. 197-199.

3% Conozcamos, leamos y propaguemos los libros buenos (noviembre de 1938). Sursum, 109, s. p.
Biblioteca de la Accidn Catdlica Argentina.
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Imagen 4: Difusion de publicaciones catélicas en San Miguel. Noviembre 1938. Sursum, 109, s. p.

La difusion de las publicaciones debia ser enérgica y permanente. La JAC daba
indicaciones acerca de las actividades que se desarrollarian durante noviembre de
1938, el "Mes de difusidon de libros, diarios y revistas catolicos”. Debia realizarse una
“linda exposicion y venta” frente al templo, que habria que anunciar previamente con
“carteles bien hechos (que los muchachos del Centro, que sean buenos dibujantes, se
esmeren)”. Los ejemplares podian pedirse en consignacion a cada consejo diocesano o
al Consejo Superior de la JAC. Ademaés, se sugeria conseguir mesas o realizar
escaparates para exhibir las publicaciones. Los jovenes encargados de la venta, debian
conocer los libros, ya que esta actividad no era “como vender caramelos”.*’

Aqui, la inclusion de fotografias servia no solamente para ilustrar la forma en
que se debian exponer los libros y las revistas. Las publicaciones de la ACA distinguian
entre el catélico “"comun” y el militante de la institucion, que formaba parte de una elite
seflalada para ser soldado del ejército de Cristo. Estas imagenes —como lo han
planteado Zanca y Rubinzal (2015) para la publicacion dirigida a los nifios varones de la
ACA, Primeras Armas— construyeron un ideal de militante, un modelo a seguir por los
lectores de las publicaciones de cada rama. En el caso de Sursum, en la imagen 4
observamos a dos jovenes atendiendo el escaparate donde se expone una variedad de
publicaciones. Uno de ellos le muestra un libro a otro hombre, un posible cliente. Los
jovenes de la ACA estan peinados y prolijamente vestidos con saco y corbata.

Por su parte, las ramas femeninas de la ACA habian montado una oficina
llamada "El libro” en la sede de la calle Montevideo, donde se ofrecian publicaciones
catdlicas infantiles y para adultos (imagen 5).

37 Noviembre. Mes de la difusién de libros, diarios y revistas catélicos (noviembre de 1938). Sursum, 109, s.
p.

Quinto Sol, vol. 24, n° 2, mayo-agosto 2020 - ISSN 1851-2879, pp. 1-25 17



Bertolotto, A. La Accion Catdlica Argentina ante la cultura de masas durante la década de 1930

Imagen 5: Oficina “El Libro". Abril 1935. Anhelos, 6, p. 12.

3.5. Las modas y el tiempo libre

El crecimiento de la sociedad de masas trajo aparejada la extension de nuevas
modas y usos del tiempo libre. Un foco de preocupacién importante eran las
vacaciones, los balnearios y el uso del traje de bafio. El SM solicité la colaboracién de
todos para fomentar el “decoro” de los trajes de bafio e informé que los miembros de
este estaban autorizados a visitar fabricas y tiendas para solicitar que los modelos
fueran correctos en este sentido.*® También, se elaboraron y distribuyeron volantes®
que reproducian fragmentos de una carta pastoral del cardenal Santiago L. Copello:

Catdlico: recuerda las palabras de nuestro Pastor y aplicalas a la vida privada, goza de
las delicias del verano en las playas y en el campo; pero hazlo como Dios manda, es
decir, que tus trajes de bafo sean decentes, que tus actitudes y costumbres estén de
acuerdo con la moral cristiana.*

La “campafia moralizadora” incluyd conferencias en Radio Callao y una
entrevista con el gobernador de la provincia de Buenos Aires para que “se dignara
remediar mediante un decreto” el problema. Al mismo tiempo, se ilustraba en el

38 Secretariado de Moralidad (15 de noviembre de 1935). BOACA, 119, p. 726.

3% E| SM informaba la distribucion de los volantes: 100.000 en Buenos Aires, 20.000 en Mar del Plata, 2000
en Rosario, 2000 en Santa Fe, 2000 en Parana y 24.000 en el resto de la provincia de Buenos Aires.

40 Seccion Secretariado de Moralidad (1 de marzo de 1936). BOACA, 117, p. 146.
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BOACA el modelo de traje de bafio correcto para la mujer.*’ En Anhelos se publicitaba
el "Modelo ‘Etam’ A. C.” de la conocida casa de modas, que era apto para la mujer
cristiana (imagen 6).*

Imagen 6: Modelo “Etam” A. C. Febrero 1937. Anhelos, 4, p. 7.

No era licito prestarle mas atencion o brindarle mas cuidados al cuerpo que al
alma, sino que debia existir una armonia entre ambos. Las tendencias modernas del
culto al cuerpo correspondian siempre con la decadencia moral, y negaban dicha
armonia. Por consiguiente, se debia tener especial cuidado en la practica de deportes y
en el uso del traje de bafio en playas y piscinas.*®

Ademas, el traje de bafio era “solamente para bafarse”, es decir, fuera del agua
habia que “cubrirse con salida de bafio, capa o solera o cualquier otra prenda
adecuada”.** Habia que tener cuidado también con los “bafios de sol”, ya que podian
ser un “pretexto para exhibir desnudeces”. Para recibir del sol solamente lo bueno y de
manera cristiana, bastaba con exponer la cara, los brazos y las piernas durante veinte o
treinta minutos.*

Otro punto delicado con respecto a las modas era la vestimenta de las mujeres,
especialmente durante la misa. El Circulo de Damas de la Santisima Trinidad informaba
gue habia emprendido una campafa para lograr el decoro del vestido femenino en el
templo, mediante la entrega de folletos y “amonestando atinadamente a las feligresas
que se presenten en forma inadecuada”.*® Las indicaciones para la vestimenta de las
mujeres en el templo eran en extremo explicitas: “el vestido ha de llegar hasta el
nacimiento natural del cuello y las mangas largas hasta cubrir el antebrazo”, y se
aclaraba en una nota al pie “;Qué es el antebrazo? Es la parte del brazo comprendida

entre el codo y la muiieca”*’

41 Seccion Secretariado de Moralidad (1 de marzo de 1936). BOACA, 117, p. 147.

42 (Febrero de 1937). Anhelos, 4, p. 7.

43 Principios catélicos. Acerca de cuestiones modernas relacionadas con la moralidad (1 de septiembre de
1936). BOACA, 129, p. 543-537.

44 Del Carril, M. J. (septiembre de 1940). Trajes de bafio. BOACA, 221, p. 198-199.

45 Del Carril, M. J. (octubre de 1940). Bafios de sol. BOACA, 222, p. 303-304.

46 Por nuestros Circulos Parroquiales (febrero de 1932). Anhelos, 4, p. 4.

47 Un llamado a todas (enero de 1938). Anhelos, 3, p. 22. Aqui la publicacién de la AMAC reproducia lo
escrito originalmente en /deales, boletin de la JF. Las negritas son del original.
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En la Asamblea Federal de Rosario de 1939, Rosa Valiente Noailles, vocal del
Consejo Arquidiocesano de Buenos Aires, dictd una conferencia acerca de las “modas
indecorosas”, en la que manifestd su preocupacion por la vestimenta de las cristianas.®®

La insistencia con respecto a la tematica sugiere que las campafas y las
indicaciones relativas a las modas y a la exhibicién del cuerpo no rendian su fruto, o al
menos pareceria que los resultados nunca estaban a la altura de las expectativas.
Incluso se insistia con que las propias socias a menudo no cumplian con la vestimenta,
siendo que eran ellas las que debian ser “siempre ejemplares”.* Ya en 1932 los
esfuerzos parecian inutiles, “;se toma en serio tanta prédica?”, se preguntaba la AMAC:

cualquier cosa que se diga sobre este tema —siempre actual y, sin embargo, siempre
gastado- suena a vulgaridad, a lugar comun, a pedanteria, a gazmofieria....;qué hemos
de hacer para no “predicar en el desierto”? ....No nos perdamos tanto en detalles, en
prescripciones y prohibiciones, en centimetros de tela, etc.>°

Habia que inculcar a las mujeres y a las nifias un verdadero amor a Jesucristo y
lealtad a la Iglesia, cuestion que haria inconcebible que se presentasen con la
vestimenta incorrecta, que no era mas que una exteriorizacion del paganismo.®' La cita
manifiesta que la batalla a menudo parecia perdida. Esto, sumado a la conciencia de lo
impopulares y antipaticas que resultaban las campafas destinadas a la vestimenta,
hacia reflexionar acerca de cambios estratégicos.

La JF tenia plena conciencia de que la vestimenta era clave en lo "atrayente” que
podia resultar una dirigente. Observaba que algunas personas “virtuosas” a menudo
sentian recelo hacia la “Ultima moda” y todo lo relativo al cuidado personal, por
considerarlo frivolo, entonces optaban por vestirse a la “penultima moda”. En el Boletin
de la Dirigente, publicacion de la JF dirigida a las lideres del organismo, se afirmaba
que esto era un error:

Recuerde ella que dirige a jovenes. La juventud huye de lo sombrio y anticuado, de lo
desalifiado,...no hagamos ambiente de que todo lo que es “moderno” es malo por ser
moderno,...al contrario, sepamos ensefarles a adoptar todo lo bueno de nuestra
época, compatible con la modestia cristiana, y a rechazar todo lo malo.>?

Por medio del boletin Anhelos, la AMAC ilustraba las actividades y la militancia
propias de las socias. Pero al mismo tiempo, transmitia un ideal de militante modelo. La
moralizacion de la socia —que debia ser siempre el ejemplo ante el resto de los
catdlicos— se producia no solamente con la ayuda de escritos, reglas y jornadas de
estudio, sino también mediante la fotografia: en la imagen 7 vemos a las asambleistas
ordenadas, con vestidos modestos y de colores oscuros, sombreros, guantes, las
piernas juntas y las manos sobre el regazo.

48 Valiente Noailles, R. (febrero de 1936). El cinematdgrafo inmoral. Las modas indecorosas. Las fiestas de
caridad. El cumplimiento de las Ultimas disposiciones del Episcopado argentino. Anhelos, 4, pp. 7-11.

49 Un llamado a todas (enero de 1938). Anhelos, 3, p. 22. Aqui la publicacién de la AMAC reproducia lo
escrito originalmente en /deales, boletin de la JF.

50 Formas de paganismo (abril de 1932). Anhelos, 6, p. 3-5.

51 Formas de paganismo (abril de 1932). Anhelos, 6, p. 3-5.

52 Ser “atrayente” (noviembre de 1935). Boletin de la Dirigente, 1, p. 15. Biblioteca de la Accién Catélica
Argentina.
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Imagen 7: La Asamblea de Viedma. Noviembre 1938. Anhelos, 1, s. p.
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Las fiestas de beneficencia eran otra cuestion que necesitaba ser controlada. La
autoridad eclesiastica establecid una serie de normas que las instituciones catdlicas
debian cumplir y la ACA era la encargada de vigilarlas. Los programas de estas fiestas
debian ser aprobados por el SM y luego por la autoridad eclesiastica. Entre las
prohibiciones podemos citar: las obras teatrales o danzas interpretadas por grupos
mixtos, los bailes mixtos, el vestuario transparente o revelador, el tango, jugar al
"bridge” por dinero, el consumo de bebidas alcohdlicas y los juegos de azar. Las
actividades permitidas eran: los conciertos, las rifas, los bazares, las conferencias, los
actos literarios, los juegos y el deporte “dignos”, los corsos de flores, los picnics y
excursiones, y la proyeccion de peliculas. Estas Ultimas debian estar correctamente
calificadas por el SM, y las conferencias que se dieran debian estar autorizadas y ser
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llevadas a cabo por personas reconocidas, o bien por sacerdotes.®® En caso de
cumplirse con todas las disposiciones, la organizacion podia incluir en el programa de
la fiesta la inscripcion: “Examinado por el Secretariado de Moralidad de la Accidn
Catdlica Argentina y por la V. Autoridad Eclesiastica”.>

El Consejo Superior de la JAC publico en el Boletin del Dirigente, revista
orientada a los dirigentes jovenes varones, que debia llevarse a cabo la “Fiesta de los
chicos” en las parroquias. Los objetivos eran atraer a nifios y jovenes al cristianismo, al
mismo tiempo que formar a los aspirantes de la JAC en tareas de apostolado, dado que
ellos estarian a cargo de su organizacién. El evento debia tener un programa que
combinara la formacidn catodlica con juegos, canto, acrobacias, magia, cine, teatro, entre
otras. De estas Ultimas actividades dependia su éxito.*

El SES se preocupaba especialmente por el uso del tiempo libre que hacian los
trabajadores. En un articulo de 1937, Francisco Valsecchi (director del SES vy
representante de Argentina ante la Oficina Internacional del Trabajo)*® sostenia que la
reducciéon de la jornada de trabajo a ocho horas diarias habia dejado a los trabajadores
con mucho tiempo libre que debia ser ocupado correctamente. Las vias para el
“perfeccionamiento integral” del obrero podian ser: el arreglo de su casa, el deporte, el
turismo, la educacién, las “diversiones” (cine, teatro, musica, radio), las “manualidades”
(pintura, escultura) y la formacién religiosa y moral. Para los catélicos, estas horas eran
la oportunidad para formar a la masa trabajadora en el cristianismo: “solo la moral
catdlica puede orientar la utilizacion del tiempo libre de los trabajadores hacia aquellas
formas elevadas que repongan realmente sus energias espirituales, degradadas en el

ambiente infecto del taller o la fabrica”.”’

Consideraciones finales

En el marco del proceso de recristianizacion emprendido por la Iglesia argentina
en la década de 1930, las cuestiones morales resultaron fundamentales. En este
contexto, la ACA debia funcionar como el brazo laico de la cruzada catdlica, es decir,
como una forma de apostolado moderno. El organismo tuvo un rapido éxito inicial, si
bien hacia fines de la década comenzd a tener algunas dificultades en cuanto a los
ritmos de afiliacion.

Desde un principio comenzaron a aparecer en el BOACA los problemas
relacionados con la radio, el cine, la prensa, las modas y el uso del tiempo libre. Los
nuevos productos de la cultura de masas rapidamente se extendieron en la sociedad
argentina. Los cambios se producian de manera vertiginosa y era en el terreno de lo
moral donde esto resultaba mas impactante para muchos catélicos. El SM fue el
segundo secretariado creado en la ACA y su nacimiento obedecié a estas
preocupaciones.

53 Circular sobre fiestas y beneficios (1 de agosto de 1936). BOACA, 127, p. 469-471; Normas del Venerable
Episcopado Argentino para las fiestas de beneficencia (1 de mayo de 1940). BOACA, 217, p. 278-279.

>4 Circular sobre fiestas y beneficios (1 de agosto de 1936). BOACA, 127, p. 471.

35 Boletin del Dirigente (nGmeros de julio, agosto, septiembre y octubre de 1939). Biblioteca de la Accién
Catolica Argentina.

%6 | a Oficina Internacional del Trabajo es la secretaria permanente de la Organizacién Internacional del
Trabajo, organismo especializado de la Organizacion de las Naciones Unidas creado en 1919.

57 Valsecchi, F. (1 de septiembre de 1937). La utilizacién del tiempo libre de los trabajadores. BOACA, 153,
pp. 535-540.
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En el caso de la radio, la prensa y el cine, la ACA llamo la atencion acerca del
peligro que suscitaban los medios masivos. Se pensaba que tenian una enorme
influencia en el publico que, al exponerse a ellos, iba a imitar o a mimetizarse con lo
que escuchaba, leia y veia. No obstante, aqui radicaba también su potencialidad. Es
decir, los catolicos debian apropiarse de estas herramientas modernas y utilizarlas en su
favor para "elevar” la moral.

Con respecto a las modas y el uso del tiempo libre, era particularmente
preocupante la exhibicion del cuerpo, en especial el femenino, con los nuevos trajes de
bafio, estos tendian a mostrar cada vez mas. Sin embargo, no estaban prohibidos, sino
que se debian respetar ciertos modelos. En las fiestas de beneficencia, por otro lado,
también habia que cumplir con las normas para obtener la aprobacion del SM.

Como lo evidencia especialmente la actividad de la AMAC en relacion con el
cine y el vestido, las mujeres tuvieron un rol fundamental en la moralizacion de las
costumbres y el control del uso del tiempo libre. Los estereotipos de género indicaban
que esta era una tarea ligada a lo femenino, y fue asumida por las mujeres con mayor
dedicacién, con la familia como principal destinatario. En este sentido, la crianza de los
nifos y la administracion de sus momentos de ocio era central. Aun asi, el rol del
hombre como jefe de familia y, por lo tanto, autoridad maxima del hogar, no debia ser
pasivo, como lo demuestran las afirmaciones de la AHAC. Existi6 ademas un
componente de clase en estas campanas, dado que estuvieron especialmente
orientadas a las costumbres y el uso del tiempo libre de las clases bajas. Al mismo
tiempo, se intentd construir una matriz de militante catdlico de la ACA como
perteneciente a una elite elegida para formar parte del ejército de Cristo, distinto del
catolico “comudn”.

En suma, la cultura de masas formaba parte de la sociedad argentina. Los
medios masivos de comunicacion y las nuevas modas eran una realidad imposible de
ignorar. La ACA y la jerarquia eclesiastica demostraron una estrategia que no se limitd
solamente a condenar. Su actitud oscilaba entre la critica o la censura, por un lado, y
los intentos por apropiarse de estos elementos y “recristianizarlos”, por otro. Tradicidn
y modernidad no parecen aqui ser dos polos opuestos, sino fuerzas con la
potencialidad de ir en la misma direccién.
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