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Resumen: A partir de la problematica de la cuestion

de las emociones en tratados legislativos de Filon de
Alejandria y su relacion con el legado estoico, nuestro
estudio se propone indagar espacios poco explorados
por la investigacion académica. Por un lado, busca ana-
lizar la definicion de pathos en los tratados legislativos
de Filon, especialmente en Spec. 4.79. Por otro lado,
procura examinar la clasificacion de las emociones en
esos tratados, reflexionando sobre la representacion
afectiva en el marco de la teoria de la voluntariedad
(Decal. 142) y de los valores buenos y malos, presentes
y futuros, de los bienes (Decal. 142-146). Con esto
pretende contribuir al didlogo de la cuestion de la emo-
ciones en el campo de los estudios filonicos y, a través
de este, de la Antigliedad griega
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The emotions in the legislative treatises of Philo and
the conceptions of the Stoic legacy

Abstract: From the problematic of the question of emo-
tions in legislative treatises of Philo of Alexandria, and
its relation to the Stoic legacy, our study aims to investi-
gate areas little explored by academic research. On the
one hand, it seeks to analyze the definition of pathos in
Philo’s legislative treatises, especially in Spec. 4.79. On
the other hand, it attempts to examine the classification
of emotions in these treatises, reflecting on the affective
representation within the framework of the theory of vol-
untariness (Decal. 142) and of the good and bad values,
present and future, of the goods (Decal. 142-146). With
this, it intends to contribute to the dialogue on the issue
of emotions in the field of Philonic studies and, through
this, of Greek Antiquity
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Introduccion!

a cuestion de las emo-
ciones® en el pensa-
miento de Filon ha sido
objeto de permanentes
intentos por desafiliar
la teoria filonica de
una u otra escuela de
pensamiento, espe-

1 Nuestro trabajo es parte de las tareas lleva-
das a cabo en el Plan de Trabajo del Pro-
grama Postdoctoral en Ciencias Humanas
y Sociales, dependiente de la Secretaria
de Posgrado de la Facultad de Filoso-
fia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires. Se desarrolla, ademads, en el marco
de una temdtica mas amplia en la cual se
basa mi Plan actual en el CONICET y en
el marco del Proyecto de Investigacion
UBACYT, “Representar el pdthos. Dina-
micas emocionales y regulaciones afec-
tivas en los testimonios literarios e ico-
nograficos de la antigua Grecia” (Codigo
20020190100205BA) en la Universidad de
Buenos Aires (Instituto de Filologia Cla-
sica), dirigido por el Dr. Emiliano J. Buis
y co-dirigido por la Dra. Elsa Rodriguez
Cidre, y del Proyecto de Investigacién
P-370, “Filon de Alejandria y la Ley: inter-
pretacion, antecedentes y proyecciones”
(P-370, Resolucion 097-CD-21 del Con-
sejo Directivo de la Facultad de Ciencias
Humanas de la Universidad Nacional de
La Pampa), que dirijo.

2 Sobre la cuestion de los pdthe en Fildn,
véase SCHMIDT (1933: 86-101); VOLKER
(1938: 80-95); POHLENZ (1942: 457-461);
Lirra (1971: 92); AUNE (1994: 125-134);
DiLLoN (1996: 151-152); vON GEMUNDEN
(1995: 339-342); GRAVER (2008: 197-221 =
1999: 300-325); LEVY (2006: 27-41; 2009:
154-164); Runia (1986: 299-301); SPAN-
NEUT (1994: 4701-4704); WINSTON (1984:
400-405; 2008: 201-220); SVEBAKKEN
(2009: 69-72 = 2012: 56-60); WEISSER
(2021a: 300-325; 2021b: 265-368).

cialmente la estoica. Esto lo muestra
claramente WOLFSON (1962: 2.268)
cuando introduce una mirada nove-
dosa que marca el rumbo de los estu-
dios filonicos sobre la teoria de las
emociones en el pensamiento del ale-
jandrino®. Parte de la distincion entre
dos definiciones de virtud. La primera
es la definicidn aristotélica, segun la
cual la virtud es “un medio (necdtng)
entre dos vicios, uno de exceso y
otro de defecto” (Etica nicomdquea
1107a2-3). La segunda es la definicién
estoica, que considera la virtud como
la completa exencién de la emocién
(dmabern)?, de acuerdo con tres prin-
cipios: (i) ninguna de las emociones es
util, (ii) no hay diferencia de grado de
importancia entre las diversas virtu-
des o los diversos vicios®, (iii) no existe
una clase intermedia de seres huma-
nos entre aquellos que son perfecta-
mente virtuosos y aquellos que son
perfectamente viciosos®. Si bien esta
simplificacién en la presentacion de la
ética del Portico es llamativa’, WOLE-
SON encuentra aqui la concepcion filo-
nica de las emociones que opone a las
ensefianzas del judaismo: (i) no todas
las emociones son malas e intiles (p.

3 Antes que WOLESON, los estudios pione-
ros de BREHIER (1908: 253-254) y VOLKER
(1938: 126-140) sentaron los fundamentos
de las interpretaciones de los estudios pos-
teriores que encontraron en el estoicismo
el germen filoséfico de la teoria del pdthos
de Filon.

Véase Crisipo en SVFII1.201.
Véase Didgenes Laercio 7. 101 y 120.

Véase Didgenes Laercio 7.127.

AN e R

WEISSER (2021: 301, nota 4).
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270)3%, (ii) no todos los errores y vir-
tudes son iguales (p. 271)%, y (iii) no
todos los hombres son perfectamente
justos o perfectamente malvados (p.
272)'. Este empefio de desafiliacion
de la teoria filénica de las emociones
de los estoicos tuvo gran impacto en
el estudio de ARNALDEZ (1967), quien
buscd mostrar que Filon logré evitar
su fijacion en definiciones demasiado
esenciales y eludir los escollos de los
enfoques intelectualistas estoicos, que
postulan que la comprensién racional
puede estar en la fuente de nuestros
deseos y motivaciones. Filon tuvo en
cuenta la dimensién conmovedora,
dindmica y versatil de los sentimien-
tos'' humanos, desafiando la ambi-
gliedad irreductible de la experiencia
humana, tejida de emociones siempre
en flujo y evolucidn, y sometida a una
dialéctica constante entre las aspira-
ciones humanas y divinas. Debido a
que la dialéctica filénica no es logica
sino comprometida con el orden de la
realidad humana hic et nunc, Filon no
pudo reducir los sentimientos al con-
tenido mental (p. 302) de un estado de
conciencia definible y descriptible en

8 Véase Ex 16.20; Lv 10. 16; Nm 31. 14
9 Véase IV Mac. 5. 19-20 (18-19).

10 Si7.20;1 R 8.46; 2 Cro 6. 36; Berakot 61b;
Rosh ha-Shanah 16b.

11 El término “sentimiento” adquiere una
extension confusa en el texto de ARNAL-
DEz (véase WEISSER 202la: 304). De
hecho, parece abarcar el fenémeno vivido,
la sensacidn, la conciencia interior, el pen-
samiento, la actitud moral, la intencién e
incluso la existencia misma. Nos resulta
dificil encontrar en Filén un término que
posea tal grado de plasticidad.

si mismo (p. 316). Segin ARNALDEZ,
Filon tiene el mérito de haber reco-
nocido que la existencia humana esta
determinada por constantes oscilacio-
nes en el entramado polifénico senti-
mental de esa dialéctica vivida que es
la expresién de la situacion concreta
de los seres humanos (p. 302).

A partir del planteo de ARNALDEZ,
la cuestidn de las emociones en Filon
ha sido explorada con frecuencia
desde variadas perspectivas. Asi, se
han examinado emociones especificos
como el placer (CaLABI 2008, 127-
152) o el deseo (SVEBAKKEN 2012). La
actitud de Filon hacia las emociones
ha sido comparada con la del libro
cuarto de los Macabeos o el Nuevo
Testamento (AUNE 1994), con la ética
de Clemente de Alejandria (LiLLa
1971) o incluso con la psicologia de
medioplaténicos como Eudoro o el
Pseudo-Timeo (SVEBAKKEN 2012).
Se ha planteado la influencia de
Antioco de Ascaldon (DiLLoN 1997;
2008) o Posidonio (WINSTON 1984).
Sin embargo, la mayor parte de las
investigaciones dedicadas a esta cues-
tidén suscribe una adhesion al ideal
estoico'. Aunque este no es nece-
sariamente el caso de LEvy (2006).
Su estudio llama a desconfiar de las
apariencias estoicas de los desarrollos
de Filén sobre los pdthe, pues consi-
dera que Filén utiliza la terminologia
estoica como sefiuelo para pasar bajo
la apariencia de estoicismo nociones
ajenas al estoicismo (LEvY 2006: 29;
2009). Esto también es advertido por

12 WINSTON (2008: 201).
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WEISSER (2021a: 309), quien sefiala
que no se puede atribuir a Filon una
teoria articulada de las emociones
como la de los estoicos. Filén tam-
poco reduce las emociones a movi-
mientos del alma desprovistos de todo
elemento cognitivo, indefinibles y
totalmente independientes de los jui-
cios y creencias del agente. La dife-
rencia fundamental con los estoicos,
entonces, es la distribucién de valo-
res (p. 320). El valor de los objetos o
entidades atribuido a las emociones
por Filon estd intimamente ligada a
las creencias y al estado cognitivo del
agente. El placer, por ejemplo, atri-
buye al objeto sensible transmitido
al intelecto propiedades valorativas
que no posee (Leg. 3.61-64). Es esta
intrusion de propiedades evaluativas
erréneas en el intelecto lo que Filon
condena al tratar el placer (WEISSER
2021a: 319-320).

Por lo tanto, las diferentes articu-
laciones de la reflexién fildénica sobre
las emociones, sea en términos de su
terminologia o de los campos de estu-
dio a los que se asocian, dejan entre-
ver la necesidad de una revision de la
cuestion de las emociones en funcién
de la originalidad de su pensamiento.
Filén muestra esta originalidad de dos
maneras (LEvy 2009: 156): (i) pre-
tende aceptar la clasificacidon estoica
de los pdthe, mientras que la cambia
mas o menos abiertamente en funcion
de su hermenéutica, y (ii) hace uso de
procedimientos complejos para evo-
car lo que subyace a la emocién. Uti-

liza el concepto m&Oog (pdthos)™, que
clasifica siguiendo la teoria estoica de
los cuatro pdthe cardinales -“placer'*”
(ndovny), “deseo” (¢miOvuia), “tris-
teza” (AUmn) y “miedo” (p6pog)-",
mientras se vale de esta clasificacién
como una herramienta para la exége-

13 SVEBAKKEN (2012: 47, nota 50) es con-
ciente de que el término pdthos tiene
varias traducciones, y compara la teorfa
ética medio-platonica y la estoica para
mostrar la distincién sutil pero, en su opi-
nién, crucial entre “emocién” (n&Ooc) y
“pasion” (maboc): emocién (n&boc) como
una funcion estrictamente amoral de la
vida humana normal y pasién (n&Ooc)
como una funcién inmoral de la vida
humana anormal. De acuerdo con el autor,
estas diferentes connotaciones llevaron
a confusion semantica y acusaciones de
equivoco (véase Plutarco, Virt. mor. 449
A-C). En nuestro estudio, no explicaremos
las distinciones de vocabulario de mé&0oc.
Utilizaremos la transliteracion pdthos (pl.
pdthe) o el término “emocién” para el
mismo concepto m&Bog. Véase WEISSER
(2021a: 304), quien utiliza el vocabulario
“pasion” o “emocién” para traducir n&6og
en los tratados de Filon.

14 Todas las traducciones del griego antiguo
al espafol nos pertenecen, excepto que
se indique lo contrario. Para los textos de
Filéon de Alejandria, seguimos la edicion
de ConN, WENDLAND y REITER (1897-
1915), y citamos los tratados segin las
abreviaturas de los titulos latinos estable-
cidas por The Studia Philonica Annual.
Para los fragmentos estoicos, seguimos las
ediciones de fragmentos y testimonios de
VoN ArNIM (1903-1924) (= SVE).

15 Véase Spec. 4. 113; Prob. 18; Abr. 236-244;
Her. 269-270; Jos. 79; Leg. 2, 8; 3, 250; Opif.
79; Deter. 119; Agric. 83; Mos. 2. 139; QG.
2. 56; 4, 15). Para ARNALDEZ (1967: 325-
329), en cambio, los cuatro sentimientos
fundamentales son la “alegria” (xaod), la
“tristeza” (Aumm), el “miedo” (popoc) y la
“esperanza” (¢Am(c).
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sis personal y como un instrumento
para la comunicacién con el publico
alfabetizado, para quien tal clasifica-
cion era parte de “hechos culturales
elementales” (L£vy 2009: 156; nues-
tra traduccion). Filén lleva a cabo una
transformacion real del estoicismo
tanto mas eficientemente cuanto que
esta transformacion respeta la apa-
riencia general de aquello a lo que
infunde un nuevo significado. Afir-
mar que existen pdthe cardinales bajo
principios rectores del estado afectivo
es una posicion filosdfica innovadora,
rica en potencialidades. Esto resulta
aun mas novedoso en los tratados
legislativos de Filon (De decalogo y
De specialibus legibus 1-4), donde
la teoria de las emociones configura
una dimensién particular del agente
emocional.

De acuerdo con esta descripcion
de la problematica de la cuestién de
las emociones en el pensamiento de
Filon y la influencia estoica, nuestro
estudio se propone indagar espacios
poco explorados por la investigacion
académica. Por un lado, busca analizar
la definicidn de pdthos en los tratados
legislativos de Filon, especialmente
en Spec. 4.79. Por otro lado, procura
examinar la clasificaciéon de las emo-
ciones en esos tratados, reflexionando
sobre la representacion afectiva en el
marco de la teorfa de la voluntariedad
(Decal. 142) y de los valores buenos
y malos, presentes y futuros (Decal.
142-146). Con esto pretende contri-
buir al didlogo de la cuestion de la
emociones en el campo de los estu-

dios filonicos y, a través de este, de la
Antigiiedad griega.

. Qué es pdthos en los
tratados legislativos?

a definiciéon de pdthos en los

tratados legislativos de Filon

refleja una teoria de las emocio-
nes en términos estoicos en combi-
nacién con una peculiar innovacién
conceptual que otorga originalidad
al pensamiento filénico. Su reelabo-
racion de las definiciones estoicas le
permite describir fenémenos psico-
légicos cuya existencia el estoicismo
negaria, como las partes no racio-
nales del alma en conflicto con una
parte racional'®, y la incorporacién
de expresiones propias de su invec-
tiva, sin antecedentes en los escritos
conservados del Pértico. Por ejem-
plo, en su definicién de Spec. 4.79,
donde dice:

Todo pdthos es censurable, porque
todo impulso desmedido y excesivo
y el movimiento irracional del alma
y contra la naturaleza también son
reprochables; pues cada uno de estos,
;[qué] otra cosa son sino un pdthos
desencadenada desde hace largo
tiempo?

ITav pév mabog émiAnmrov, émel kal
TIROQ ALLETQOG Ktk TAgovalovoa 6o
kat g Yuxng 1) &Aoyog kal maQd
$vow kivnolg vmaitiog: ExATEQOV
Y&Q TOUTWV Ti €0TLY €TEQOV T} TAXAQULOV
na0og éEnmAwpévov;

16 SVEBAKKEN (2012: 14, nota 42).
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anade a la definicidén estoica de
pdthos como “impulso excesivo”
(mAeovalovoa opun)' el califica-
tivo “desmedido” o “sin medida”
(&petoog), que no esta atestiguado en
las fuentes estoicas e indica un fracaso
en limitar la fuerza cuantitativa de
un impulso no racional, una nocién
incompatible con la comprension
estoica del impulso como una forma
de asentimiento dado por la mente a
sus percepciones (ovykataOeoic)'s.

17 Véase Agr. 94; Spec. 2.163; Conf. 90; Her.
245; Somn. 2. 276; Leg. 3. 185. Para el
andlisis de la expresion en fuentes estoi-
cas, véase, por ejemplo, DL 7.110-116
(= SVF 1.205); Estobeo 2.88, 8-93, 13 (=
SVF 3.378; 389; 394); Galeno, PHP 4.2.8
y 4.2.13-18; 4.5.13 (= SVF 1.209; 3.462);
Cicerdn, TD 4.11-21; 23-24 (= SVF 3.403;
410; 415).

18 Véase DL 7.49-51 (= SVF 2.52, 55, 61);
Sexto Empirico, AM 7.242-247 (= SVF
2.65); Cicer6on, Acad. 2.144-145 (= SVF
1.66). El asentimiento es el acto de com-
promiso mental por el cual el agente san-
ciona el contenido de una representacion.
Sin asentimiento no hay creencia, sea opi-
nioén o ciencia (WEISSErR 2021b 29). Por
ejemplo, “los asentimientos son [asenti-
mientos] a ciertas cosas y los impulsos [se
refieren] a otras cosas. Los asentimientos
[se dan] a ciertas proposiciones (a&wdpaot
Twol) mientras que los impulsos se [diri-
gen] a predicados (¢émi katmyopruata),
que estan contenidos de cierta manera
(tox meglexopev mwe) en proposiciones
a las que se da asentimiento” (Estobeo
2.88, 2-6 = SVF 3.171). Véase igualmente
GOULET-CAZE (2011: 199-204); INWOOD
(1985: 44, 54, 72). Cfr. POHLENZ (1942:
456, nota 1); SVEBAKKEN (2009: 16, nota
42). Sin embargo, como ya demostrd LEVY
(2013), quien enumer6 y analizo las apa-
riciones del asentimiento en Filon, encon-
tramos muy pocas apariciones de este
término, sélo dos veces como sustantivo

Segtin INwoobD (1985: 166-167), nin-
gun aspecto de la teoria estoica admite
“alguin tipo de variacion de grado que
seria necesario para un sentido cuan-
titativo mas familiar de “excesivo™
(nuestra traduccién). Esto da un
significado comprensible al término,
que evita los problemas derivados del
“grado” del impulso en un sentido mas
ordinario, pues si un impulso es exce-
sivo porque uno quiere algo més de lo
que deberia porque es mejor de lo que
realmente es, entonces resulta dificil
observar por qué no deberia haber
también impulsos irracionales. Esta
interpretacién tiene fundamento en,
al menos, tres argumentos filénicos:
(1) el alma genera impulsos (6ouai),
(2) el impulso es “desmedido y exce-
sivo” (&petoog kal mAgovalovoa)
¥, por lo tanto, (3) el pdthos es “cen-
surable” (¢miAnmtov), de la misma
manera que “todo impulso desme-
dido y excesivo” (maoa &petog kai

(Ebr. 147; Mos. 2.128) y tres veces como
adverbio o adjetivo (Leg. 2.65; Deus 100;
Virt. 134). En opinién de WEISSER (2021b:
284-285, nota 54), Filon usa este término
en un sentido no técnico y sin conexién
alguna (ni siquiera de confrontacidn,
como piensa LEVY) con la epistemologia o
la ética estoica. También afade el uso del
verbo “asentir” (Leg. 3.246), donde Filon
interpreta el discurso de Dios a Adadn que
acaba de comer el fruto prohibido (Gn
3.17) como equivalente a “has consen-
tido en el vicio” Considera que también
aqui estamos lejos de la posicion estoica
que considera que el vicio o la virtud se
sittian precisamente en el modo de asen-
tir. El asentimiento al vicio o a la virtud
constituye “una especie de proyectivismo
ajeno al espiritu del estoicismo” (nuestra
traduccion).
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mAeovalovoa ooun)) es “reprochable”
(Unaitioc). Filon estd de acuerdo con
los estoicos al senalar que los pdthe
indican categdéricamente un lapso
moral®. Pero difiere radicalmente en
su concepto de lo que esos pdthe son
fundamentalmente. Reelaborando
una definicién estoica estandar, utiliza
el término &petog para expresar la
nocién del pdthos como una propor-
cién cuantitativa de los impulsos no
racionales de la emocion.

Ahora bien, ;qué es el “impulso
excesivo” (mAgovalovoa 6ouni)? En
la psicologia estoica, el impulso era
racional, una funcién de la mente,
porque los estoicos negaban la exis-
tencia de impulsos no racionales en
los seres humanos®. Pero jen qué

19 Como afirma en otro lugar, las acciones de
los injustos son reprensibles (¢miAnmtov),
debido a la falta de medida en sus emocio-
nes (dux (...) tag apetoiag v Tabwv), es
decir, debido alos pdthe (Spec. 3.209). SVE-
BAKKEN (2009: 154, nota 29) considera que
el agente moral es moralmente “responsa-
ble” (bnaitioc) el pdthos. El momento de la
responsabilidad moral reside en la victoria
de estas emociones sobre la razon, lo que
sefala el fracaso de la razon para restrin-
gir o medir adecuadamente su actividad.
SVEBAKKEN cita HARL (1962: 341, nota
38): “Omaitiog est typiquement [épithéte de
la yvoum volonté, lieu de la responsabilité.
On trouve cependant le plus souvent chez
Philon lopposition hmaitiog - AGvumaitiog
pour signifier non pas «responsable-irres-
ponsable» mais «coupable-innocent»”.

20 SVEBAKKEN (2009: 80). Un “impulso”
(0opn) es “un movimiento del alma hacia
algo” (Estobeo 2.86,17-87,6 = SVF 3.169) y
parece que el impulso es idéntico o el resul-
tado de asentir a una apariencia impulsiva.
Al dar el asentimiento, se ha formado un
impulso que normalmente se traduciria

sentido es “excesivo” el impulso?*
El exceso reside en una evaluacion
racional errénea del valor de algo®:
una valoracién exorbitante. Debido
a sus evaluaciones erréneas de los
objetos, los agentes morales se sien-
ten impulsados hacia ellos o lejos de
ellos, con una intensidad que no se
puede comparar con su valor real y
que, por lo tanto, es excesiva®. La
nocion es estrictamente cualitativa:
un impulso excesivo difiere en cali-
dad de un impulso no excesivo de la
misma manera que las alternativas
estrictas como “correcto” e “inco-
rrecto” difieren entre si**. En este
modelo cualitativo, la tnica manera
de eliminar un “impulso excesivo” es
abandonar una evaluacion racional
incorrecta y hacer una evaluacién
racional diferente (correcta). Sin
embargo, nada en las fuentes estoicas
sugiere una nocion cuantitativa de
exceso. La idea de que un impulso,
cuya naturaleza esencial nunca cam-
bia, avanza a lo largo de una escala
incremental de medicion hasta que
en algun punto llega demasiado lejos,

en una accién. Los estoicos piensan, por
tanto, que las actitudes proactivas como
el deseo (una forma de impulso) pueden
considerarse actitudes cognitivas en vir-
tud de la veracidad del contenido de las
apariencias pertinentes a las que se da el
asentimiento (NAWAR 2020: 154).

21 INnwoob (1985: 165-173).

22 Andronicus, De Passionibus 1 = SVF
3.391; Estobeo 2.88, 8-93, 13 = SVF 3.378;
389; 394; DL 7.110.

23 FrEDE (1986: 107).
24 SVEBAKKEN (2009: 81).
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volviéndose irracional, no es compa-
tible con la psicologia estoica. Por el
contrario, el término mAeovalovoa
ooun) denota para los estoicos la cua-
lidad de un impulso racional. Para
Filon, en cambio, los impulsos no
racionales, como las emociones, no
son problemdticos como tales, sino
que solo se vuelven problemadticos
cuando sobrepasan los limites de
la razdn; “excesivo” denotaria en su
definicién un impulso no racional
cuya medida excede los limites ade-
cuados y se vuelve “inmoderado” en
un sentido cuantitativo. Cuando se
transgreden los limites de la razén,
precisamente en ese momento, un
impulso de emocién benigno (por
ejemplo, el miedo o el deseo) se con-
vierte en una emocioén, una fuerza
moralmente problemdtica y dafiina
dentro del alma. Por lo tanto, el tra-
tamiento filénico del pdthos como
nAeovalovoa 6pu parece referirse a
la cantidad excesiva de un impulso no
racional, no ala cualidad aberrante de
un impulso racional®. Exactamente
este tipo de reinvencidn de las ideas
estoicas aparece en los escritos legis-
lativos cuando, en su cita de la defi-
nicion estoica, Filon afiade el término
Gpetpog que, de alguna manera, aclara
su interpretacion sobre pdthos en ese
contexto.

Filén admite, junto con los estoi-
cos, que un pdthos es un “impulso
excesivo” (mAgovalovoa 6oun),
pero por “excesivo” quiere decir “sin
medida” (&petog), algo bastante dife-

25 Véase DiLLoN (1996: 77-78).

rente de lo que los estoicos tenian en
mente. El término Gpetoog denota un
exceso cuantitativo®: ir mas alld de la
medida adecuada (uétpov) impuesta
por la razén?, que podria tener ecos
alegéricos en Sobre la agricultura.
En su interpretacion de la dicotomia
entre el intelecto (representado por el
jinete) y el pdthos (el caballo), el inte-
lecto domina las emociones (67-78),
mientras que la impericia del hom-
bre que monta a caballo lo lleva a su
perdicion (74-76). La posesion de la
técnica hipica es el elemento diferen-
ciador del jinete.

68. En efecto, con razdn se le dice
“hombre que monta a caballo” al que
esta montado sin técnica hipica. Se ha
entregado a s mismo a una bestia irra-
cional y revoltosa (...) 69. El jinete, en
cambio, cuando se dispone a montar,
coloca el bocado y luego, tras saltar,
se agarra de las crines que le rodean el
cuello (...) 70. Asi, cuando el caballo
avanza ddcilmente, el jinete lo acaricia
como si estuviese elogidandolo; pero
cuando con excesivo impulso se pasa
de la raya, lo detiene enérgicamente
con fuerza, para aminorar la veloci-
dad (...) 73. En efecto, caballos son
la concupiscencia y el arrebato, éste
macho, aquélla hembra (...) servil y
amiga de la picardia, come de tu mano
y trae la ruina a tu casa (...). Uno es
el intelecto, que es hombre que monta
y auriga: pero cada vez que monta
con sensatez, es auriga, mas cuando

26 Véase Spec. 1. 305, donde Filéon usa la
expresion “los impulsos desmedidos de los
pathe” (ai auetoor twv mabv (...) dopati).

27 Sobre la ética de la medida en el plato-
nismo medio, véase OPSOMER (1994:
45-49; 2005: 180-183).
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lo hace con insensatez, hombre que
monta®,

68. O pév Tolvuv avev Téxvng
inrukng éruPepnrwg Aédyetar pev
elkOTwsg dvapdtng, €xdédwie O
EavTOV AAOYW KAl OKLQTNTUKQ
Ooépparti (...) 69. 6 0' immevg TAALY,
Otav avépxeoOatr pHéEAAT, xaAwvov
evtiOnot kamelt' épaAAdpevog g
meQLaLXeViov xaltng évelAnmra (...)
70. 6ty pév odv edmviwg poépxntat,
KatapnixeL O IMmebs WG AV ETMALVOV
OV (mmov, dtav d¢&¢ oLV TAglovL
ooun) TéQay EkpEQnTal Tov peTEIoL,
petx Plag evTOVWS Avayxattilet,
w¢ vmavelvat tov taxovg: (...) 73.
(ot pév ovv érubupia kat Ouuog
elowv, O HEv &oEny, 1 0¢ ONAewa (...)
1 0" aveAev0egog kal dovAoToemng
Kat avoveyia xalpovoa oikdoLTog,
olko$pO06pog (...). dvapdtng d¢ kai
fvioxog eig 6 voug GAA' Nvika pev
peta poovroews avetowy, vioxog,
OmoTe O¢ Het' APEOovVNG, AvadTng.

Filén marca una clara contraposi-
cién entre aquel que se prepara en las
técnicas mds elementales del apren-
dizaje del verdadero conocimiento
mediante actividades racionales des-
tinadas a la busqueda de la perfec-
cién moral y aquel que, desprovisto
de cualquier preparacion necesaria,
es controlado por sus emociones. El
jinete domina las emociones que el
que monta a caballo no puede con-
trolar. Como funcién natural del alma
humana, este impulso no racional
(60oun)) no plantea ninguna amenaza
mientras opera dentro de los limites
de la razén (Agr. 73). Sin embargo,
si un impulso excede esos limites, es

28 Traducciéon de LEwis para OCFA II (2010:
331-334).

decir, si la fuerza no racional usurpa
el control de la razén (6tav d¢ oLv
mAelovL OpuT) Tégav ekPéQnTat Tov
petpiov), se vuelve moralmente pro-
blemadtico: un pdthos. El término
filénico dpetpog funciona como sind-
nimo del término estoico mAeovalw,
y esta equivalencia permite una rein-
vencidén deliberada de la definicién
estoica de pdthos al servicio de la
definicion de Filon®. Cada instancia
de pdthos implica un impulso “des-
medido” (&petpoc), excesivo en can-
tidad (t& pétoa mAeovalovta tov
6pov UmegPaivel)’, no en calidad
como crefan los estoicos. De hecho,
SVEBAKKEN (2009: 155, nota 30) ha
demostrado convenientemente que el
término GeTPOg no aparece ni una
sola vez en la definicién del pdthos
estoico, dejando en evidencia que el
término no es de la teoria afectiva
estoica, pese a que los comentaris-
tas persisten en etiquetar d&petoog
kol mAgovalovoa oo de Spec. 4.79

29 Segun WHITTAKER (2002: 148, nota 519):
“Le terme stoicien mAeovalw (cf. SVF
I. 205 et III. 479, etc.) a été adopté tant
par les Moyen-platoniciens (cf. Eudore
d’Alexandrie ap. Stobée, Anth. II. 44. 5 W;;
Philon d’Alexandrie, De spec. leg. IV. 79;
Plutarque, De virt. mor. 441 C; Timée de
Locres 222. 14 M.) que par les Péripatéti-
ciens (cf. Arius Didyme ap. Stobée, Anth. II.
38.18-24 W.).

30 QE isf.24 (Petit, QE 24 (Fragments non
identifiés); cf. Marcus, PLCL, Suppl. 2,
261.): “la medida excesiva sobrepasa el
limite porque se convierte en la pruden-
cia desmedida del artificio” (Ta péroa
nAeovalovta oV Gpov  UmegPaivel ¢
YiveoOar Tv pev  Aduetgov  $eovnov
navovQyiav).
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como una definicidn estoica sin tener
en cuenta la anomalia de Gpetpog’.
La otra definicién de pdthos
que cita Filon (g Yuxne 1 &GAoyog
kal maga ¢vow kivnoiwg)®? debe
entenderse, por lo tanto, como un
impulso desmedido, que implica un
movimiento del alma “irracional”
(&Aoyog)®. Un movimiento asi tam-
bién es “contrario a la naturaleza”,
dado que la naturaleza prescribe el
gobierno de lo superior sobre lo infe-
rior®, en este caso la razon sobre las
emociones. Es por esto que la refe-

31 Por ejemplo, HEINEMANN (1910: 2.270,
notas 1-2); CorsoN (1999: 8.57, nota
b); Mosks (1970: 246, nota 2); también
BrEHIER (1908: 253, nota 9); VOLKER
(1938: 80); POHLENZ (1942: 457); AUNE
(1994: 126); Gaca (2003: 200); Lirra
(1971: 92); WoLFsoN (1962: 2:231);
REYDAMS-SCHILS (2008: 193); WINSTON
(2008: 216, nota 16).

32 Véase Decal. 142: “todos los pdthe del
alma son peligrosas, por agitarla y sacu-
dirla contra su naturaleza y no permitirle
estar sana” (mavra pév yoo T puxns méon
XQAAETA, KIVOUVTA Kol O€l0VTa aQUTIV T
dvow kai Vywadvely ovk €ovta).

33 Cf. Albinos, Didask. 32.1 [185.26-30]:
"Eott toivuv md0og kivnoic &Aoyog Puxig
WG ETL KAK® 1) W € ayab@. AAoyog pév
o0V elpeTat Kivnoig, 6t oL kEloelS T AN
ovdé 32.1.506Ea, AAAX TV AAGYwV TS
PUXTG UEQWV KIVITELS' €V YAQ T Tt ONTIKQ
s Puxns ovviotatal. SVEBAKKEN (2012:
37) diferencia dos significados del término
Ghoyog: por un lado, “irracional’, indi-
cando la ausencia de capacidad para razo-
nar; por otro lado, “irracional”, indicando
la corrupcién o mal funcionamiento de
una capacidad de razén que sin embargo
existe.

34 Véase Decal. 142; Spec. 3.39; Mos. 2.139;
Abr. 27; Ebr. 105.

35 Véase QG 4.8.

rencia de Filén a “un pdthos desen-
cadenada desde hace largo tiempo”
(maAaov mabog EEnmAwévov; Spec.
4, 79) no indica la génesis repentina
de la emocién como algo cualitati-
vamente distinto dentro del alma,
sino mas bien el desencadenamiento
(¢EnmAwpévov), con el sentido de
“aflojamiento” o “eliminacién de la
restriccion”, de una facultad emocio-
nal preexistente (maAaiov maOdg)*.
Esta referencia al “desencadena-
miento” de la parte emocional del
alma parece una aclaracién de la psi-
cologia moral que subyace a la termi-
nologia estoica que acaba de utilizar
Filon. Mediante la frase “movimiento
irracional y contra la naturaleza del
alma” (g Yuxng 1) &Aoyos kat taoa
bvowy kivnotg), cita una definicion
estoica alternativa de pdthos, por
ejemplo, é0tt d¢ avto 0 MABOG KAt
Zvova 11 &Aoyog kal magd Gpvow
Puxne kivnoic 1 dpur) mAeovalovoa
(DL 7.110 = SVF 1.205), que denota
claramente un movimiento “irracio-
nal” (frente a “no racional”) moral-
mente problematico.

Como observamos mas arriba, los
estoicos concebian que la racionalidad
implica que el agente es responsable
de sus acciones a través del aparato
psiquico del asentimiento. Ahora
bien, dado que el pdthos proviene de
un alma monista y inicamente racio-
nal, ;como podemos concebir que un

36 En otro lugar, Filén interpreta alegorica-
mente la prescripcion biblica de “lomos
cefiidos” (00dpvs mepleCwobat)  como
una orden contra el dejarse “relajar” o
“debilitar” (xaAdaw) por las emociones
(por ejemplo, Leg. 3.151-154).
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principio racional pueda ser fuente de
una actividad radicalmente despro-
vista de razén?*” WEISSER (2021b: 53)
explica que los movimientos desorde-
nados del hombre, es decir, los pdthe,
siguen siendo providencialmente
estructurados e incluso naturales en
la medida en que proceden del meca-
nismo primario de orientacion hacia
lo que nos conviene o es util y de des-
viacién de lo que nos es perjudicial.
Sin embargo, son a la vez antinatu-
rales y, por tanto, irracionales, en la
medida en que surgen de una falla que
interfiere en el funcionamiento teleo-
logico del impulso. En otras palabras,
los impulsos inadecuados surgen del
fracaso del agente dentro del proceso
de adopcion auténoma de una repre-
sentacion. Galeno, que cita la defini-
cién de Crisipo de pdthos como “un
movimiento irracional del alma y con-
trario a la naturaleza” (&Aoydv te kail
naQa hvow kivnow Pouxng, Galeno,
PHP 4.2.8.4-5=SVF 3.462), entiende
que dAoyog solo puede tener dos sig-
nificados en este contexto estoico: o el
alfa privativo indica la ausencia total
del término al que va precedido, o su
estado deficiente. Dado que Crisipo
habia eliminado explicitamente el
segundo sentido®, Galeno concluye
que Crisipo necesariamente debe
suscribir la idea de que las emociones
estan radicalmente desprovistas de

37 Véase loppoLo (1987: 449-466); GOULET-
Cazg (2011: 81-89).

38 Este segundo sentido afirmaba que &Aoyog
no se refiere a un error de razonamiento
(ovx olov kakwg év @ dAoyileoBat,
Galeno, PHP 4.4.16-18). Véase PHP 4.2.12.

razén. La tnica solucion para Crisipo,
anade Galeno, es admitir la existen-
cia de partes irracionales del alma. La
estrategia de Galeno es clara: se trata
de mostrar que la concepcion de las
emociones de Crisipo le obliga a repu-
diar su modelo reduccionista de un
alma truncada en sus aspectos irracio-
nales. Esta interpretacion estoica, por
lo tanto, es funcional al pensamiento
de Filon, quien la reinterpreta a la luz
de una psicologia moral radicalmente
diferente, sugiriendo no un eclecti-
cismo superficial sino un esfuerzo
reflexivo por apropiarse de la termi-
nologia sin comprometer los princi-
pios estoicos. Al localizar el impulso
en la parte no racional del alma, que se
opone a la razon, Filon afirma la exis-
tencia de impulsos no racionales en
el ser humano. Los impulsos capaces
de motivar la accién humana podrian
surgir, subsistir y desistir completa-
mente al margen de la razdn, sin el
consentimiento o la autorizacion de
la raz6n. Tales impulsos son, por
tanto, capaces de oponerse genuina-
mente a la razon, o incluso usurparla.
En marcado contraste, los estoicos
negaron rotundamente la existencia
de un impulso no racional en los seres
humanos®. ANNAs (1992: 106) explica
esto con una adecuacién de nuestro

39 Véase, por ejemplo, INwoop (1985: 225).
Seguin SVEBAKKEN (2012: 45, nota 46), al
comentar el resumen detallado de Arrio
Didimo de la clasificaciéon estoica del
impulso (Eclog. 86.17-88.7), INwooD
sefala la atribucién estoica del impulso no
racional a los animales no racionales, aun-
que también sefala que para los animales
racionales (es decir, los seres humanos) el
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uso habitual de impulso irracional. Si
bien consideramos que no son racio-
nales en absoluto, los estoicos estima-
ban ese lenguaje corriente como sim-
plemente erréneo, dado que no puede
existir nada parecido a un impulso
totalmente irracional, al menos no
en seres humanos sin defectos. En
consecuencia, el impulso implica un
asentimiento racional y, por lo tanto,
siempre denota una actividad de la
mente®. Los estoicos concebian el
impulso emocional como una funcién
exclusivamente racional, mientras que
Filon concibe ese impulso con una
funcién no racional, ubicando apro-
piadamente el pdthos en la parte no
racional del alma*.

concepto de impulso no racional simple-
mente no se aplica.

40 La relacién entre impulso y asentimiento
forma parte de la psicologia estoica mas
amplia de la accién. Véase INwoop (1985:
42-101). De hecho, el cardcter racional del
alma humana determina todo su modus
operandi e imprime fundamentalmente
todas sus actividades, ya sean sus impul-
sos, sus asentimientos o sus representa-
ciones (WEISSER 2021b: 30). Véase LoNG
(1982: 34-57) contra VOELKE (1973: 24);
igualmente BENATOUTL (2006: 24-44;
2003: 297-331).

41 En el modelo bipartita de tradicién plato-
nica (Tim. 46), Filon ubica los pdthe en la
parte no racional: “lo irracional es la sensi-
bilidad (1o d¢ &Aoyov aiobnoic o), y sus
vastagos son los pdthe (tx tavg éxyova
na6n)” (Leg 2.6). Sobre la vision bipar-
tita del alma, véase Spec. 1.201; también
1.333; Congr. 26; Praem. 59. Los estudios
identifican comtinmente la biparticion de
lo racional y lo no racional (a menudo
“irracional”) como el concepto persistente
y general del alma de Filon (por ejemplo,
BILLINGS 1919: 52; DILLON 1996: 174-175;

2010: 164-165; Runia 1986: 468 [cfr. 304-
305]; ScHMIDT 1933: 50; WINSTON 2008:
202). Sobre el esquema bipartito Aoyucov-
&Aoyog, véase SCHIBLI (1993: 161). Para
una util coleccién de material filénico
sobre el alma, en forma de esquema y
organizado bajo rubricas relevantes para la
psicologia moral, véase REYDAMS-SCHILS
(2008: 169-195). Ademas de reunir y cote-
jar datos (pp. 175-187), REYDAMS-SCHILS
considera qué modelo psicolégico prefiere
Filén en su andlisis del comportamiento
racional y los pdthe (pp. 169-170) y, por
lo tanto, busca explicar los datos (esp. pp.
169-175, 187-195). Concluye que Filon,
a pesar del escepticismo con respecto a
la naturaleza precisa del alma, mantiene
consistentemente una nocién “socratica”
general de oposicién alma-cuerpo capaz
de dar cabida a modelos psicolégicos de
procedencia tanto platénica como estoica,
que luego puede desplegar en diversas for-
mas segun la necesidad exegética (esp. p.
190). Sin embargo, su tesis no aborda la
cuestion de si Filébn mantiene o no una
visién coherente del alma en si, pues, en
ultima instancia, la dicotomia “alma-
cuerpo” solo afirma la existencia de un
alma frente al cuerpo, algo que reconocian
tanto los platénicos como los estoicos. La
biparticién propugnada por los platénicos
medios (lo racional frente a lo no racional)
da cabida a todos los datos de REypAMS-
ScHILS en un unico modelo funcional
del alma y, por tanto, proporciona lo que
la dicotomia alma-cuerpo no puede pro-
porcionar: un paradigma global para la
psicologia moral. SVEBAKKEN (2012: 50,
nota 58), que reflexiona sobre los aportes
de REYDAMS-SCHILS, sostiene que la dico-
tomia alma-cuerpo pertenece no tanto
a la psicologia moral de Filéon como a su
retdrica moral, en la que el cuerpo (espe-
cialmente el vientre) sirve como contraste
para las més elevadas busquedas del alma
(véase SANDNES, 2002: 35-60, 97-107 y
108-35. Sobre las diversas formulaciones
de Filon sobre el alma (junto con una pro-
puesta de voug-aioBnoic como el modelo
general que subsume el resto), véase
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Las emociones voluntarias e
involuntarias

a presencia de la terminologia

y de las definiciones estoicas

de los pdthe en los tratados
legislativos de Filéon ha conducido
a caracterizar su teoria de las emo-
ciones como estoica. No obstante,
si bien encontramos su clasificacion
de los pdthe en las cuatro emociones
cardinales de los estoicos* -“deseo”
(¢ruBvpia, Decal. 142), “miedo”
(p6Poc), “placer” (ndovy) y “dolor”
(AVTN)- v, de hecho, los cuatro pdthe
cardinales que abarcan todos los
pdthe (Spec. 4.113)* también remite
igualmente a los estoicos*, su clasi-
ficacién de las emociones segun la
teoria de la voluntariedad excede el
pensamiento del Portico:

Porque todas los demads [pdthe] pare-
cen involuntarias, por introducirse
desde fuera y sobrevenir desde el exte-
rior, pero el deseo es la tinica que tiene
su comienzo en nosotros mismos y es
voluntaria (Decal. 142).

d10 TV pev AAAwV éxaotov Ovpabev
EMELOLOV KAl MEOOTINTOV €£wOev
AKOVOLOV eiva dokel, LoV d' EmBupio

BOUFFARTIGUE (1998: 59-75); también
ScHMIDT (1933: 49-67).

42 Estobeo 2.88,8-90,6 = SVF 3.378, 389;
Andronicus, Peri pathon I (= SVF 3.391).

43 Véase Prob. 18; Abr. 47 y 236-244; Her.
268-270; Jos. 79; Deus 71; Mut. 60; Leg. 2.8
y 3.250; Opif. 79; Det. 119; Agr. 83; Mos.
2.139; Migr. 60; QG 2.56 y 4.15.

44 Véase Pseudo-Andronicus, Peri pathon 2
(= SVF 3.414); 3 (= SVF 3.409); 4 (= SVE
3.397); 5 (= SVF 3.401).

TV aQXNV €€ MUV adTOV AapPavel
Kal €0tV €koVO10C.

Esta consideracion de émibBopia
como un pdthos “voluntario”
(éxovoloc) diferente del “miedo”
(d06Pog), “placer” (Mdovny) v “dolor”
(AVm), que son de naturaleza “invo-
luntaria” (&kovol0g), propone una
division de las emociones en funcién
de su origen interior y exterior®’, que
puede esquematizarse de la siguiente
manera:

Emocién | Origen
Voluntario émiBupia | interior
Acto X ﬁ§ovﬁ .
Involuntario | AVrm exterior
P6Pog

WoLEsoN (1962: 2.232-235)
razona convenientemente cuando
observa el alejamiento de Filon de los
estoicos en esta distincién de las emo-
ciones como £KoVOl0G y AKOVOL0G.
Segun los estoicos, no existe tal dife-
rencia entre el deseo y las demds
emociones, pues las emociones son
“juicios” (koloels, Diogenes Laercio
13. 111) y, por lo tanto, voluntarias
(Epictetus, Manual 5; Séneca, Sobre la
ira 2.3.1-2.4). Esto conduce la inter-
pretacion de la teorfa de la voluntarie-
dad de Filon hacia Aristételes, dado
que el texto filénico contiene elemen-
tos que parecen reflejar afirmaciones
del Estagirita. Primero, la descripcién
del contraste entre lo involuntario y
lo voluntario como una diferencia
entre lo que viene de afuera (BvgaBev,
€EwBOev) y lo que deriva su origen de
nosotros mismos (trjv aoxnv €& fuv

45 Véase Powell (2016: 62).
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avT@V) corresponde exactamente a la
descripcion que hace Aristdteles del
contraste entre lo involuntario y lo
voluntario como un contraste entre
acciones cuyo “origen [es] de afuera”
(¢€w0Oev 1) doxn, Etica Nicomaquea
1110b15-17) y acciones cuyo “ori-
gen reside en el agente” (1] aoxn év
Q@ medttovtt, 1110b3-4). Segundo,
la distincion filénica del deseo como
la Gnica emocién voluntaria parece
reflejar el argumento de Aristételes
de que, si bien en general las emocio-
nes pueden llamarse involuntarias, las
acciones realizadas por “deseo” o por
“ira” no pueden llamarse “involun-
tarias” (o0 kaAdg Aéyetal akovox
elvat ta dx Ovuov 1 émbvuiav,
1111a24-25)%. Pero frente a estas dos
similitudes entre Filén y Aristéte-
les existe la siguiente diferencia. En
Aristoteles, se dice que todas las emo-
ciones tienen su origen en el propio
agente y si algunas de las emociones,
a pesar de estar en el propio agente,
son involuntarias, es solo porque el
agente ignora las circunstancias par-
ticulares en las que experimenta esas
emociones (1110b18-25). En Fildn,
por su parte, todas las emociones,
con excepcion del “deseo”, se caracte-
rizan “por introducirse desde fuera y
sobrevenir desde el exterior” (Decal.
142). Por lo tanto, ;/qué lleva a Filon a
apartarse de los estoicos en este punto?

46 La “ira’, que en este pasaje Aristoteles aso-
cia con el “deseo”, en la época de Fildn,
bajo la influencia de la clasificacién estoica
de las emociones, era tratada como una
subdivision del “deseo”. Véase Estobeo
2.90,19-91,9 (= SVF 3.394).

No es una preferencia por Aristoteles,
pues su declaracion de que todas las
emociones, con excepcion del deseo,
son involuntarias se desvia del Esta-
girita?. Tanto para los estoicos como
para Aristoteles, la voluntariedad es
solo una cuestién de si tienen lugar
(i) sin compulsién externa y (ii) con
un conocimiento de las circunstan-
cias. WOLFSON (1962: 1.431) asume
finalmente que en Fildn, sin embargo,
la voluntariedad es ese libre albedrio
indeterminado, la libertad de hacer el
bien o el mal, que es un don de Dios
para el hombre. “Filon atribuye tal
voluntariedad y tal libertad sélo al
“deseo”. El “deseo” es voluntario en el
sentido absoluto del término, porque
“deriva su origen de nosotros mis-
mos” (nuestra traduccion), en cuanto
que su libertad ha sido implantada en
nosotros por Dios como un don espe-
cial (WOLFsON 1962: 2.235)%, SvE-

47 WOLFSON (1962: 2.233).

48 Sin embargo, WINSTON (2008: 207) pro-
pone una tesis cargada de cierta laxitud.
El “miedo”, el “dolor” y el “placer” sélo
“parecen” involuntarias, dice el autor, por-
que derivan de causas externas, mientras
que el “deseo” a menudo es generado por
el alma desde dentro, como cuando sus
objetos no son bienes presentes sino futu-
ros. Con esto en mente, WINSTON defiende
una motivacion exegética de Filén y una
presunta objecion a la propia definicion
de Aristdteles de la accion voluntaria,
de la que se deshace ficilmente (Etica
nicomaquea 1111a24-b4) y, por lo tanto,
seguramente no debe tomarse como una
posicion filoséfica seria que Filon pre-
tendia mantener en oposicion tanto a los
estoicos como a los peripatéticos. WINs-
TON (p. 218, nota 30) sugiere leer Spec.
4.79-105 para una larga diatriba sobre el
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BAKKEN (2012: 129-130 y nota 69),
por su parte, concluye que tomadas
literalmente y aplicadas estrictamente
a la emocién émBopio, la teoria de la
voluntariedad dificilmente tiene sen-
tido en el contexto mas amplio de la
teoria de Filén de pdthos. Mientras
que WOLFSON (1962: 2.232-235) iden-
tifica precedentes potenciales para
esta linea de pensamiento en la filoso-
fia de Aristételes (por ejemplo, Etica
Nicomaquea 1111a23: 10 éxovolov
d6EeLev av elva 00 1) QX1 €V alT®),
buscando en cambio el concepto de
Filén del libre albedrio humano para
explicar la conexién tnica éxovolog y
é¢ruOvpia (pp. 234-235), SVEBAKKEN
considera las fuertes convicciones de
Filon con respecto al libre albedrio
humano (por ejemplo, Deus 45-50),
aunque sin relacion directa con su
teoria de la emocidn®. Segun esa teo-
ria, que SVEBAKKEN estima amplia-
mente atestiguada en los escritos de
Filon (Spec. 4.79), la émBupia no
puede calificar como “voluntaria”,

deseo, donde es llamada “fuente de todos
los males” (améavtwv myn TV Kakwv,
84), y Ebr. 6, donde Filén la llama la mas
dolorosa (1 aoyarewtdt mabav Yuxng
¢mbvpia) de los pdthe del alma, aunque
en Det. 119 dice que el miedo y la angustia
son las mas dolorosas de los cuatro pdthe
(tov Tettdowv mabwv T 0dLYNEOTEQX
AToKkeKANQWHEVOS POPOV TE Kal AVTMV).
Para una critica de la atribuciéon que hace
WoLEsoN de una teorfa del libre albedrio
absoluto a Filon, véase WINSTON y DILLON
(1983: 181-195).

49 Para una critica de la atribucién de Wolf-
son de una teoria del libre albedrio abso-
luto a Filén, véase WINSTON y DiLLON
(1983: 181-195).

pues opera de acuerdo con un meca-
nismo no racional. La atribuciéon
explicita y unica de voluntariedad
(éxovotog) que hace Filon a émbopia
en Decal. 142, atestiguada solo en este
pasaje, “deberia explicarse como algo
mas que una contradiccion flagrante
de sus convicciones” (SVEBAKKEN
2012: 129-130 y nota 69; nuestra
traduccion)®. Filon separa émubupia
porque necesita explicar de alguna
manera la prohibicién del decalogo de
solo esta emocidn, razon por la cual
SVEBAKKEN lee la conexion éxovoiog
y émbvpia como una formulacion
anomala y, a primera vista, ad hoc®".

50 NIKIPROWETZKY (1965: 158) defiende
que el deseo es la respuesta errénea de la
voluntad, deslumbrada por los espejismos
de la cueva (Somn. 2.137-138), lo contra-
rio del rechazo desmitificador. Ademas,
para NIKIPROWETZKY Filéon podria rei-
vindicar aqui las ensefianzas de Platon.
Segun Fedon 82e, el hombre se encierra
en el calabozo de las pasiones construido
por su propio deseo. Asimismo aqui el
deseo, que se sitda en las antipodas del
amor de Dios o de la virtud, estd proscrito
con preferencia a las otras tres pasiones,
porque es de cardcter mas general que
ellas y mas voluntario, particularidad que
implica una cierta responsabilidad moral.
NIKIPROWETZKY concluye que WOLESON
(1962: 2.225-237) extrae de Decal. 142
puntos de vista quizds excesivamente sis-
tematicos.

51 Cfr. WiNsTON (2008: 206-207). Para SVE-
BAKKEN (2012: 130, nota 69), una interpre-
tacion de la conexién £kovolog - ¢mbopio
consistente con la perspectiva filoséfica
evidente en otras partes de los escritos de
Filon es preferible y existe, si el término
émbopio se lee expansivamente como una
referencia no a ¢rmBupia en si mismo sino
a su descendencia, el “deseo” (¢owc) que
califica como “tirdnico”. Sostiene igual-
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Sin embargo, junto con WOLFSON,
nota que la explicacidn filonica de las
emociones de placer, dolor y miedo
como involuntarias contradice rotun-
damente la doctrina estoica.

Al presentar como voluntaria s6lo
una de los pdthe cardinales, Filén se
separa de un principio fundamental
de la teoria de los pdthe del Pértico
que, como bien hemos observado,
define todo pdthos como radicalmente
voluntaria y dependiente del agente
(ovykatdBeoig)™. La asociacion de

mente que el analisis del “miedo” (¢popoc),
“placer” (ndovr)) y “dolor” (Avmm) en
Decal. 143-145 sugiere culpabilidad por
estos, porque son involuntarios.

52 SVEBAKKEN (2009: 157); WEISSER (2021b:
284). Cfr. CoLson (1998: 612). Decal. 142-
146 representa para SVEBAKKEN (p. 158)
una explicaciéon medioplaténica de las
emociones. Compara, por ejemplo, Decal.
142-146 con Didask. 32.1 y concluye que
hablan de las emociones como respuestas
involuntarias a la percepcion de un bien o
mal aparente (Decal. 142 y 144 = Didask.
32.1 [185.31-32]; Decal. 143 = Didask.
32.1 [185.38-39]). De esta manera, SVE-
BAKKEN (esp. 33-80 y 109-183) su inter-
pretacion del deseo en Decal. y Spec. 4, que
difiere de la mia, cae dentro del marco de
la psicologia compuesta caracteristica del
medioplatonismo (que a sus ojos consti-
tuye el modelo psiquico tnico de Filon).
Véase WEISSER (2021b: 283). Interpreta el
rechazo filénica del deseo como la prohi-
bicién del deseo apasionado, es decir, del
deseo que va mas alld de los limites de la
razén y que se orienta hacia la busqueda
del placer. Sin embargo, esta adscripcion
de la teoria fil6nica a la medioplaténica
resulta arbitraria, mas aun cuando SVE-
BAKKEN parece adoptar una posicion
cerrada en su relacion de la terminologia
filénica con la medioplatdnica sin flexibi-
lidad en su vinculacién con otras fuentes
o con la originalidad de la teoria de la

Filén de pdthe con respuestas invo-
luntarias a estimulos externos, por
lo tanto, refleja claramente una pers-
pectiva diferente. Incluso en el pasaje
que mantiene la mayor afinidad con
la definicién estoica de pdthos, y que
podria sugerir, en una instancia pre-
liminar, que Fildn estd dispuesto a
suscribir el enfoque cognitivo de las
emociones del Portico, coloca la teoria
de cuatro emociones en el marco de
una teorfa de la voluntariedad sin otra
interpretacion que la formulada en ese
lugar (Decal. 142).

Las emociones, el valor
y el tiempo

a voluntariedad de las emocio-

nes conecta con la definicién de

los pdthe con la teoria estoica
que evalua los bienes desde una
perspectiva moral (buenos o malos)
y temporal (presente y futuro). La
valoracidn atribuida a los bienes, sin
embargo, no es pasiva; es desenca-
denante de una accion, no de aque-
lla que deberia tener lugar, sino de
aquella que tiene o tendra lugar en
un espacio temporal actual o inme-
diato (Andronicus, Peri pathon 1
= SVF 3.391). Pese a esto, Filon no
sigue la teoria estoica en su exposi-
cién de las emociones segun el valor
de los bienes (Decal. 143-146).

emociones de Filén. Para una revision de
la relacion entre el pensamiento de Filon y
del medioplatonismo, véase RUNIA (1993:
112-140); STERLING (1993: 96-111).
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143. [el placer sucede] cuando la phan-
tasia de lo que estd presente y es con-
siderado un bien despierta y levanta
al alma de su quietud y de golpe la
eleva a las alturas (...) 144. [el dolor
ocurre cuando] lo opuesto al bien, el
mal, irrumpiendo por la fuerza inflige
una herida mortal, al punto la llena,
contra su voluntad, de preocupacion
y tristeza (...) 145. [e]l miedo sucede]
cuando el mal aiin no oprime una vez
asentado, pero estd a punto de llegar y
se estd organizando, envia por delante
al temor y a la angustia como nefan-
dos mensajeros que siembran el terror
(...) 146. [el deseo sobreviene] cuando
alguien concibiendo la idea de un bien
que no esta presente aspira a conse-
guirlo, impulsando al alma a la mayor
distancia y desplegandola al maximo
en su ansia por tocar lo que desea (...)

143. 100 MaEdVTOG KAl VouloOEévtog
dyaOob davtaoia dieyeiget kal
dlaviotnot v Puxnv 1oepovoav
Kl opoda petéwoov E€aipet (...)
144.t0 0" évavtiov &yab@ kakov, dtav
Explacapevov TANYNV €mevEykn
Kkaiplov, ovvvolag kal katndetag
eVOLS aLTNV dvaTiumTAno dicovoav
(...) 145. 8tav 0¢ TO KAKOV UNTIW
uev elowriopévov OALPN, uéAAn o'
adpeveloBal kal magevToeTilnTatl,
nrolav Kal aywviav, anodpoadag
Ay YEAOUG, TTQOEKTIE UTIEL DEUXTODVTAG
(...) 146. Emtedav 0¢ AaPwv Tig Evvolay
Aya©o0 ur) TaQOVTOog 0QEYNTOL TUXELY
avTOD, TEOS UNKLOTOV TV PuXNV
EAQVVWV Kal ETIL TTAELOTOV EKTEIVWY,
Ppavoat ToL ToOOVUEVOL YALXOHEVOG

(.

Las cuatro emociones principales
se producen al distinguir atribuciones
de bondad y maldad dirigidas a bie-
nes presentes y futuros: (i) el “deseo”
implica la atribucién de bondad a

algn estado futuro, (ii) el “miedo”
es una aprension de un mal futuro,
(iii) el “placer” es una atribucion de
bondad a un estado presente, y (iv)
el “dolor” es una atribucion de mal-
dad a un estado presente. Filon sin-
tetiza estas definiciones en Praem 71,
cuando dice “existiendo en el alma
cuatro pdthe, dos que se refieren al
bien presente (16 dyaOov éveatdc) o
al futuro (uéAAov), es decir, el placer
y el deseo, y dos que se refieren al mal
actual (o kaxkov magdv) o venidero
(Tpoodokwevov), es decir, el dolor
y el temor”. En las definiciones que
nos da Filon de estos eventos emo-
cionales se observa entonces que las
cuatro emociones son el producto de
dos dicotomias que oscilan entre el
valor y el tiempo.

Valor
Bien Mal
o Futuro | deseo | miedo
Presente | placer | dolor

Las definiciones de las emocio-
nes también expresan una referencia
al pensamiento de que deberiamos
ser movidos de cierta manera, rela-
tiva al contenido indispensable de
la impresion impulsiva del estado
emocional. Cada impulso implica
pensar que una accion determinada
acompaiia a una u otra emocion; este
pensamiento es consecuente con el
pensamiento estoico de que hay algo
bueno o malo en juego en el asunto
(SVF 3.377-420): (i) el deseo es la
“opinidén” (d6&a) de que algo futuro
es un bien de tal clase que deberiamos
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tratar de conseguirlo, (ii) el miedo es
la “opinién” de que algo futuro es un
mal de tal clase que deberiamos evi-
tarlo, (iii) el placer es la “opinién” de
que algo presente es un bien de tal
clase que deberiamos estar euféricos
por ello, y (iv) el dolor es la “opinién”
de que algo presente es un mal de tal
clase que deberiamos estar abatidos
por ello. Ahora bien, cada una de estas
definiciones estoicas menciona una
“opinioén” (d6&w), y una accidn, es
decir, el extenderse, evitar, estar exal-
tado o abatido (BRENNAN 1998: 30).
Esta relacién gana importancia en la
medida en que las opiniones evaluati-
vas y practicas son idénticas de alguna
manera a los impulsos. Sin embargo,
ninguna definicién de Decal. 143-146
nombra algo parecido a una d6&a en
el sentido estoico. Las definiciones de
Filén contienen una “idea” (évvouwa,
146) o “phantasia” (bavtaoia, 143), 0
bien una expectativa presente o futura
(145, 144). Es por eso que encontra-
mos, junto a las definiciones relacio-
nadas con lo moral y temporal que
acabamos de esquematizar, otro tipo
de formulaciones: (i) el deseo es la
“idea” de un bien futuro, (ii) el placer
es la “phantasia” de un bien presente,
(iii) el miedo es la expectativa de mal
futuro, y (iv) el dolor es la expectativa
de un mal presente. Cada una de las
emociones también se define en fun-
cién de la accién que o bien impulsa
(¢Aadvav, 146), estd a punto de llegar
(LéAAN ' adweveloBat, 145), o bien
despierta y levanta (dieyeipet kai
diaviotnot, 143), eleva (¢€aipet) o
irrumpe por la fuerza (éxpaoépevov,

144): (i) el deseo impulsa a alcanzar
algo, (ii) el placer eleva el alma, (iii)
el miedo amenaza con llega, y (iv) el
dolor irrumpe por la fuerza. Estas for-
mulaciones de las emociones explican
por qué Filon considera que los pdthe
son irracionales y, por lo tanto, tam-
bién contrarios a la naturaleza. Como
idea, phantasia o expectativa, todas
las emociones son imperfecciones
de nuestra razoén, y tan directamente
perjudiciales para nuestro fin como
lo conciben los estoicos. Pero en rea-
lidad es peor que eso, porque también
son practicas y, de alguna manera,
equivalentes a los impulsos, pues son
directamente productores de acciones
(Mos. 2.139).

“Por consiguiente”, dice, “recuerde
bien el que se apreste a hacer las ablu-
ciones que la materia de este utensi-
lio procede de espejos, para que él
mismo contemple su intelecto como
en un espejo; y en caso de que apa-
rezca algo vergonzoso procedente del
pdthos irracional -ya sea del placer
que empuja y se levanta en contra de
la naturaleza, ya sea del dolor que lleva
en sentido contrario y abate, ya sea del
miedo que desvia y tuerce el impulso
correcto, ya sea de la concupiscencia
que se arrastra y dilata con violencia
hacia cosas ausentes®-, que cure y
sane al intelecto, haciéndole recobrar

su belleza genuina y original™*.

“OroppvnoréoOw pévro” dnot “kat
0 néAAwV megopaiveoBat, 6tL ToDdE
TOL 0KeVOUG 1) VAN K&TomToN MYV, tvar
Kot aVTOG 0lat TROG KATOTTOOV AU YALT)

53 Véase SVF 3.392.

54 Traducciéon de MARTIN para OCFA V
(2009: 115-116).
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oV dlov vouv Kka, el Tt Uodaivorto
aloxog €& aAoyov maboug 1
VoWV EmMaEoLONG Kal peTewollovong
NdovA¢ 1) oteAdovong Epumaiy AvTng
kat kabapovong 1 anooteédovtog
Kal anokAtvovtog v €' evBeiag
oounv Gopov N TN €mbvpiag
TQEOG T U1 TMaEOVTA EAKOVONG Kol
amotewvovong Bia, tovto Bepamevn
Te Kal latat To0 yvnoiov kat avobov
HETATIOLOVLEVOS KAAAOLS!

En consecuencia, una emocién no
es simplemente una idea, phantasia o
expectativa irracional, sino que tiene
efecto en la conducta del agente. Sin
embargo, la vision filénica no se limita
a afirmar que tener emociones de este
tipo hace actuar mal al agente. Tam-
bién considera que ésta es una causa
de la accién “desmedida”, pues no
hay otras fuentes de accién impul-
siva que nuestra alma irracional. Es
por eso que la aproximacion estoica
de las interpretaciones filénicas no
debe confundirnos en nuestra com-
prension de su singularidad. Filén
ilustra esto en Legum allegoriarum,
donde no reduce las emociones a
movimientos del alma desprovistos
de todo elemento cognitivo, indefi-
nibles y totalmente independientes
de los juicios y creencias del agente™.
En el contexto de la interpretacion
de Gn 3. 13, Fil6n opone la fiabilidad
de los datos de la percepcion sensi-
ble al engaiio de los proporcionados
por el placer. La percepcidn sensorial
(representada por Eva) proporciona al
intelecto (Adan) las representaciones
sensoriales de los objetos tal como

55 Véase WINSTON
201-220).

(1984: 400-405; 2008:

son. Asi, la percepcion sensible trae
al intelecto representaciones de “esto
es blanco” o “esto es negro” (Leg. 2.7).
Hasta aqui Filén es consistente con
la teoria estoica del mecanismo de
la percepcidn sensorial. Pero le da al
placer un papel singular. De hecho,
basa la nocividad intrinseca del pla-
cer, simbolizado por la serpiente, en la
presentacion engafiosa de los objetos
que proporciona:

61. (...) El placer, en cambio, no es lo
real ni se da a conocer a la inteligencia
tal como es, sino que engafia con arti-
ficio y acomoda lo poco provechoso
de un modo que parezca productivo
(...) 64. Todo engafio, pues, es muy
caracteristico del placer, el dar lo es
de la sensibilidad. El placer es habil y
desorienta al intelecto no mostrando
las cosas tales como son sino como no
son; la sensibilidad, en cambio, da los
cuerpos sin contaminacién, como son
segln su naturaleza, sin falsificacién
ni artificio (Leg. 3.61-64).

61. (...) 1 d¢ Ndovr) ovY 0loV €0TL TO
UTIOKELEVOV, TOLODTOV aDTO YVWOIleL
) dxvolq, aAA' émupevdetar Téxvn
0 AAvoTeAEg eic cupdégovtog Taly
eupipalovoa (...) 64. Tdkoa oV ATATN
OIKELOTATN 1)d0VT), DOOLS dE aioOoer
N pév yao codiletal Kal magayet
TOV VOUV, OUY OTolat Tt VTTOKE(HEVA
£otL dnAovoa, aAA' Omola ovk €Ty,
N 8¢ aicOnoc axeatdvag didwot
T cwpata oUTWS, WG EXeL PUOEWS
£KelVa, TAGOUATOG KOl TEXVNG EKTOG.

El placer es retratado como técnico
del engafio, hacedor de error””. ;Como

56 Traduccién de ALESsO para OCFA I (2009:
259-260). Véase igualmente Leg. 2.71-79.

57 WEISSER (2021a: 319).
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surge ese error? El error es causado
por el valor de los objetos sensibles.
A través de sus sofismas, el placer
nos persuade de que tal o cual objeto
es digno de ser perseguido, hasta el
punto de que el hombre intemperante,
por ejemplo, “agradece como bueno
(g ayaBdv) la abundancia de vino
puro y de preparaciones culinarias”
(3.62). El placer engaiia atribuyendo
al objeto sensible transmitido al inte-
lecto propiedades valorativas que
no posee, porque, en efecto, es la
intrusion de propiedades evaluativas
erréneas en el intelecto lo que Filon
condena al denunciar las travesuras
del placer. Por supuesto, el placer no
se presenta aqui como concomitante o
como resultado de la evaluacion err6-
nea de un objeto o un evento como
bien presente, como es el caso de los
estoicos™. Sin embargo, Filon asocia el
placer con las cualidades evaluativas
atribuidas a un objeto y por tanto no
lo describe como un estado del alma
radicalmente independiente de la
razdn. El placer no es el resultado de
la evaluacion sino, hasta cierto punto,
su fuente®. Es en este sentido, ademas,
que Filon describe el placer como
algo que toma la direccion del alma,
como lo que roba al par de intelecto
y percepcion sensitiva la captacion de
objetos, obstaculizando asi su funcio-
namiento natural. El placer conduce
la percepcion sensible hacia lo sen-
sible exterior y la vuelve 4vida de lo
que la produce, de modo que la per-

58 WEISSER (2021a: 319-320).
59 WEISSER (2021a: 320).

cepcion sensible, siendo ciega, sigue
un guia ciego, el sensible, y el intelecto
guiado por dos guias que no ven, cae
y se vuelve intemperante (Leg. 3.109).
La diferencia fundamental aqui con
los estoicos no es tanto lo que nos
motiva a actuar, pues ambos enfatizan
la importancia de la evaluacion, sino
mds bien la distribucién de valores®.
Para Filon, el valor de los objetos o
entidades es siempre funcién de su
estatus ontoldgico, en el que lo sen-
sible siempre sale perdiendo. Valorar
lo sensible siempre equivale a iniciar
la debacle psiquica. Entre los estoicos,
por el contrario, las cualidades mora-
les solo se refieren a estados psiqui-
cos humanos, que son tan corpdreos
como entidades sustantivas. Mas alla
de esta diferencia, Leg. 3.61-64 mues-
tra que para Fildn el placer tiene una
dimension cognitiva, persuasiva, que
altera nuestra manera de percibir el
mundo y que nos empuja a orientar-
nos hacia lo sensible como si estuviera
dotado de valor.

Por lo tanto, aunque a primera
vista pueda parecer que Filéon adopta
las definiciones estoicas de los pdthe
cardinales, falta sin embargo un ele-
mento esencial: la determinacién del
pdthos como juicio u opinién sobre el
bien o el mal (16 8¢ &Aoyov aloOnois
oTLKal T tavTng Ekyova adn), katl
HAALOTa el UT) kQloELS elotv péteQat,
Leg. 2.6)". Es cierto que Decal. 143-
146 podria sugerir que, en ocasiones,
Filon esta dispuesto a adoptar la con-

60 WEISSER (2021a: 320).
61 WEISSER (2021b: 282).
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cepcion estoica del pdthos en la que la
phantasia de un supuesto bien se pre-
senta como causa del deseo. De hecho,
encontramos alli, como en Praem. 71,
los cuatro pdthe cardinales definidas
en su relacion con el bien y el mal,
presente o futuro. Sin embargo, con el
desarrollo paralelo de Spec. 4.79-131
(y especialmente 80), Decal. 143-146
destaca como excepcidn en el corpus
filénico por la precisa asociacion que
establece entre el placer y la phanta-
sia del bien. Pero en la ocurrencia de
la representacion del bien asi como
la idea de que este bien se supone
(vopoBévtog), que se asocia con una
evaluacion, la idea de juicio valorativo
no estd explicitamente formulada. Por
tanto, si bien es posible observar una
procedencia estoica de este pasaje®?, su
caracter descriptivo y académico, sin
embargo, indica una fuente de mate-
rial de segunda mano.

Filén no duda en completar y para-
frasear la presentacién con ejemplos
o comparaciones propias. También
se concede ciertas libertades que lo
sitian en desacuerdo con la doctrina
estoica. Asi, la representacion se con-
vierte en la “nocion” o “concepcion”
(8vvoa®) del bien en el caso del deseo.
Ademas, este pasaje se introduce por
la curiosa distincion entre el caracter
“voluntario” (éxovoiog, Decal. 142)
del deseo y el aspecto “involuntario”
(axovaoiov) de los otros tres pdthe que,
nos dice, “vienen de afuera”. Filon
piensa sin duda que el deseo persigue

62 Esta es la opinion de WEISSER (2021b:
284).

63 Véase Plutarco, De comm. not. 47, 1084F.

objetos ausentes (futuros) y por tanto
requiere una mayor implicacién por
parte del agente, quien debe formar,
por si mismo, la representacion del
objeto de deseo® (Spec. 4.80-82).

80. De los pdthe ninguno es tan terri-
ble como el deseo de las cosas que no
se poseen, que parecen bienes aunque
en verdad no lo son, pues producen
apetencias arduas e interminables.
En efecto, ese deseo pone en tension
e impulsa el alma hasta las més lejanas
distancias®, incluso hacia el infinito,
aunque hay momentos en que lo per-
seguido huye desdenosamente, no de
espalda, sino de frente®.81. Porque
cuando percibe que el deseo se lanza
con prisa, se queda quieto por corto
tiempo para atraerlo y procurarle la
esperanza de su apresamiento, pero
luego se aleja por distancias mas largas
mientras lo insulta con atrocidad. El
deseo, que queda atras y llega dema-
siado tarde, se agita convulsivamente,
echando encima de la desgraciada alma
el castigo de Tantalo®, del cual se dice

64 Esta distincion logicamente también debe-
ria aplicarse al miedo, el pdthos que se
refiere al mal futuro, lo que no es el caso
aqui. WEISSER (2021b: 284) tiene presente
que en este pasaje Filon pretende sefa-
lar la nocividad del deseo, “la mas fatal”
(xaAemwrtatov) de las emociones. Sin
duda, por eso tiene cuidado de no men-
cionar al agente en caso de miedo. Cual-
quier referencia a un sujeto que representa
un mal futuro habria tenido el efecto de
hacer que el miedo fuera tan “voluntario”
como el deseo, porque entonces requeriria
el mismo esfuerzo imaginativo por parte
del agente.

65 Véase Decal. 143.
66 Véase Decal. 146
67 Véase Decal. 149; Her. 269.

Gﬁ(ﬁ 28/2 / 2024 / DOI: http://dx.doi.org/10.19137/circe-2024-280203 / pp. 51-77 71



72

que cuando queria beber no podia
porque el agua se retiraba, y si deseaba
tomar un fruto, todos desaparecian,
haciendo estéril la abundante produc-
cion de los arboles. 82. Asi como las
crueles e implacables amas del cuerpo,
la sed [y] el hambre, lo torturan —tanto
0 més que a los que son atormentados
por un verdugo, muchas veces, hasta la
muerte—, a no ser que con bebidas y
comidas alguien domestique a las que
son salvajes, de la misma manera el
alma. El deseo hace que esta parezca
vacia mediante el olvido de las cosas
que estdn presentes y, a través del
recuerdo de las que estdn muy distan-
tes, prepara en ella un frenesi y una
locura incontrolable, al mismo tiempo
que crea més violentas que las primeras
amas (...).

80. twv d¢ mabwv olTwg ovdEV
doyaAéov wg émbuvpia twv ATOVTwV
doa T doKeL dyaOwv, mEOg Oty
0VK OVTWYV, XAAETOUG KAl &VIIVOTOUG
| éowtag évtiktovoar émiteivel Yoo
Kat EmeAaVveL HéEXOL TOQOWTATW TNV
PUXTV €16 TO ATTEQOV, (PeVYOVTOS E0TLY
T TOL DUWKOHEVOL KATADQOVITIKGWS
oUK €7l vawta AN avTikev. 81. dtav
Y& érutoéxovoav aloOntat peta
omoLdNG TV émbvpiav, neeunoav
€mt' 0Alyov UTeQ ToL deAedoal kal
AT oLAANewS TG [kKaO'] avTOD
TAQAOXELY, EEAVAXWOEL HAKQOTEQOLS
OLXOTHACTL KATAKEQTOUOUV" 1] D&
amoAetmopévn kat votepilovoa
opadalet TavtaAelov Tipwoioy
erudéoovoa Kakodaipovt Puxn: kat
Yo EKkelvov AOYog €xeL TOTOV péV
dovoaoOat BovAduevov ddvvartely,
UrtopevyovTog VOATOG, €L D& KAQTOV
é0eAnoete doéYaocbal, mavrag
adaviCeobat, OTEQOVHUEVNG TNG
el T 0évdoa evdoolag. 82. we Yo
al apelAdKTol Kal &moEnyoenTot
déomowvar tov ocwpatog, dipa
<Kal> melva, KatatelvovoLv
avto HAAAov 1] VX NTTOV TV €K

Bacaviotov tooxllopévwy axot
Bavatov mMoAAdKLs, el pf TIC avTAG
e&nyowpévag tlacevoel moTolg
Kat ortiots, oVTwe 1) EmBLHI KeVIV
amodetéaoa v Puxnv Anon pév tov
TAEOVTWY, VAU & TOV HAKOAV
adPeoTNKOTWV 0loTEOV Kal paviav
akabekTov Eykataokevaoaoa,
Paoutégac pév TV mMEOTEQOV
dETTOLVOV OHWVVOHOLG D' Ekelvalg
ATEYATATO (...)

Aqui senala dos caracteristicas
de los objetos deseados. Primero,
no existen en la presencia fisica del
agente moral. Son objetos generados
en la mente (émedav d¢ AaBdv tig
évvolav ayaBo ur) nadvrog, Decal.
146) y por lo tanto objetos de anhelo®.
Segundo, son bienes falsos: estimados
como buenos (valiosos), pero no real-
mente buenos (valiosos)®. Liberado
de restricciones y centrado en idea
de un objeto deseado, la aparicién
del deseo requiere de estas condicio-
nes: (i) la derrota total de la razoén,
resultante de su incapacidad para res-

68 Véase Platon, Critilo: “mé0oc” ad kaAeiton
onpaivwyv oV ToL TAEOVTOS eivat [iégov
e Kal Qevpatog] aAAa tov <aAAoOi mov
6VTOS> Kal <ATOVTOS>”.

69 SVEBAKKEN (2012: 124, nota 46). Filén
piensa en una amplia gama de bienes
falsos (por ejemplo, “de las riquezas, de
la fama, de los altos cargos, de la belleza
corporal, y de las otras incalculables cosas
que parecen ser envidiables y disputadas
en la vida humana’, xonudtwv, d6&ng,
Nyepoviwy, evpoodiag, daAAwv apvdnitwv
6oa katx OV avBowmivov Biov (nAwta
Kal meQuuaxnta eivar dokel, Spec. 4.82).
Para NIKIPROWETZKY (1977: 158), el
deseo es la respuesta erronea de la volun-
tad, deslumbrada por los espejismos de la
cueva, lo contrario del rechazo desmitifi-
cador.
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tringir eficazmente el deseo, y (ii) la
participacion de la mente que, debido
a la derrota de la razdn, ahora opera
enteramente al servicio del deseo™.
La creacion de olotoov kai paviav
dentro del alma acomparia el enfoque
del agente moral en lo que no tiene, a
lo que Fil6n acaba de referirse (Arj0n)
HEV TV MAQOVTWV, UVHUN D€ TV
pakoav adeotnkodtwy, 82). Al final,
solo existe una ligera distincion entre
lo que hace el deseo ylo que los agentes
morales “producen” (&meigydoaro)
a través de su indulgencia del deseo.
Se vuelven como Téntalo y asumen
su castigo. El “castigo de Tantalo”
(TavtaAeov tipwolav, 81), también
mencionado en Decal. 149, significala
tortuosa circunstancia de estar siem-
pre sediento pero nunca ser capaz de
beber. Como un predicamento mds
general, esto implica sufrir bajo un
deseo insaciable: querer siempre algo
pero nunca ser capaz de conseguirlo.
Filon utiliza tanto la imagen de una
persecucién enloquecedora e indtil
como la figura mitica de Tantalo
para retratar vividamente la misma
experiencia terrible. Mientras que la
imagen de la persecucién transmite
una impresion de la experiencia, el
comentario de Filéon sobre Tantalo
proporciona un analisis genuino en
términos de psicologia moral. El
hambre y la sed son deseos del alma
especialmente vinculados con estados
fisicos de “vacio” (Spec. 4. 82)”". El
vacio fisico actiia como un detonante

70 SVEBAKKEN (2012: 125, nota 49).
71 SVEBAKKEN (2012: 128).

inherente, que constantemente pro-
voca el hambre y la sed de las “amas
del cuerpo”, que a su vez obligan al
agente moral a comer y beber. Pero
el estimulo y la compulsién desapa-
recen cuando desaparece el vacio. De
manera similar, el deseo crea un vacio
fisico. Obsesionado con un falso bien,
el agente moral trae continuamente a
la mente una imagen de ese “bien”;
permanece en un estado de excitacién
continua en busca de ese deseo sin
mediacion de lo racional. Asi, incluso
en el pasaje que mantiene la mayor
afinidad con la definicion estoica del
pdthos (Decal. 143-146), y que podria
sugerir, a primera vista, que Filon estd
dispuesto a suscribir el enfoque cog-
nitivo de las emociones del Pértico,
notamos una gran libertad en manejo
de ese material.

Conclusion

alectura de la teoria de las emo-

ciones de Filén en los tratados

legislativos permite concluir
que Filon coincide con los estoi-
cos en la definiciéon del pdthos en
la medida en que enfatiza el carac-
ter cualitativo de la emocién. Sin
embargo, incluso si Filon retoma
ciertas definiciones y clasificaciones
estoicas de las emociones, los pdthe
de Filén no son estoicos. A diferen-
cia de los estoicos, Filén no concibe
el pdthos como racional. El pdthos no
es fruto del asentimiento, sino que
estd asociado fundamentalmente a
la psicologia intrinsecamente irra-
cional del agente moral. Ademas,
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Fil6n da a las emociones una volun-
tariedad intrinseca y extrinseca al
ser humano. La distinciéon filénica
entre un deseo voluntario con origen
en el propio agente distinto del pla-
cer, miedo y dolor involuntarios con
origen externo no tiene su fuente en
el estoicismo. Los estoicos no consi-
deran que los pdthe sean involunta-
rias. Dado que el asentimiento esta
involucrado en las emociones, las
emociones dependen de nosotros y
son voluntarias. Las caracterizacio-
nes de los pdthe estoicos capturan, de
esta manera, los aspectos cognitivos
de los fenémenos afectivos relevan-
tes e ilustran acertadamente coémo
se inclinan a dar ese mismo analisis
cognitivo a los estados y disposi-
ciones psicoldgicas. Asi, por ejem-
plo, un pdthos podria caracterizarse
cognitivamente como constituido al
menos en parte por una mera opi-
nién errénea, pues, aunque los pdthe
son en cierto modo racionales (por
ejemplo, son producto de lo racio-
nal e implican el asentimiento a las
apariencias), son, sin embargo, irra-
cionales en la medida en que no se
ajustan a lo apropiado o racional.
Esta concepcién evaluativa de las
emociones es incorporada en el dis-
curso filénico como la representacion
del valor de los bienes como buenos
o malos, presentes y futuros. En los
estoicos, la valoracién de los bienes
y la accién que sigue al impulso deja
poco espacio para la posibilidad de
una debilidad de la voluntad en sen-
tido estricto (NAWAR 2020: 155). En
Fil6n, no hay una mediacién racio-

nal ni en la valoracién de los bienes
ni en la accién impulsiva del agente
moral que, por ejemplo, anhela la
idea de un bien ausente (un Tapdvtog,
Decal. 146). Sin duda Fil6n conoce
las definiciones escolasticas estoicas
de pdthos™. Sin embargo, no encon-
tramos ni en Decal. 143-146, ni en los
tratados legislativos en su conjunto,
la caracteristica principal del pdthos
estoico, a saber, que es, o que surge
de, la opinién o el juicio sobre bienes
y males (términos que indican, para
los estoicos, que la phantasia es con-
sentida por el agente). De hecho, no
hay duda de que Filén vincula, por
ejemplo, el deseo a objetos errénea-
mente considerados bienes (Spec.
4.82), pero esto no es suficiente para
convertirlo en un seguidor indiscuti-
ble del Pértico.

Los detalles precisos de la teo-
ria filénica de las emociones en los
tratados legislativos, en este sentido,
siguen siendo un tema de discusién
continua. Sin minimizar las contra-
dicciones que contienen, es posible
caracterizarlos diciendo que son el
resultado de una linea dindmica de
pensamiento, influenciado por un pro-
fundo conocimiento de una tradicién
helenistica que forja sus concepciones
éticas de las emociones con interpre-
taciones que resultan en gran medida
funcionales a la teoria fildnica. Filon
no niega esta influencia, pero tampoco
cede su originalidad ante la sistema-
tizacidon de esas ensefianzas (LEVY
2009: 171). Su teoria de las emociones

72 WEISSER (2021b: 283).
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muestra un convencimiento de la irra-
cionalidad inherente a la constitucién
psicologica del agente moral
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