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Resumen: Este trabajo tiene por objetivo analizar Hch
16 en tanto relato organizado por el autor en base a

las tensiones de las éxrAnoiau de inicios del siglo I1.
Identificaremos en la narracién cémo se representan
las inquietudes por el liderazgo comunitario y la forja de
una identidad grupal. En el primer caso, la interaccién
de Pablo con los oixo filipenses propicia una reflexion
acerca de la relacion entre ministros y fieles. En el
segundo, las diferentes designaciones que recibe Pablo
en el capitulo evidenciarian no solo la compleja iden-
tidad de los creyentes, sino la propuesta comunitaria
del autor.

Palabras clave: Hechos de los apdstoles - autoridad -
iglesia de Filipos - Pablo de Tarso - identidad

Leadership and identities in the churches in the
early second century: an interpretation of Acts 16

Abstract: The aim of this work is to analyze Acts 16 as
a story organized by the author based on the tensions
of the ékkAnotiat of the beginning of the lind century.
We will identify in the narrative how are represented the
concerns about community leadership and the forging
of a group identity. In the first case, Paul’s interac-

tion with the Philippians oiicot leads to a reflection on
the relationship between ministers and faithful. In the
second, the different designations that Paul receives in
the chapter would demonstrate not only the complex
identity of the believers, but the community proposal of
the author.

Keywords: Acts of the Apostles - authority - church of
Philippi - Paul of Tarsus - identity

Introduccion

a ultima década del siglo
I y las primeras décadas
del siglo II debieron ser
un periodo de honda
angustia e incertidum-
bre para los creyentes en
Jests. Luego de la gue-
rra judia (66-70) los grupos de fieles
ensayaron diversas respuestas para
comprender el desastre y, a la vez,
avanzaron en la concrecién de es-
tructuras para el gobierno y adminis-
tracion de los fieles. Cada comunidad
conoci6 tensiones internas debido al
encumbramiento de ciertos patronos
locales, quienes debian legitimar su
liderazgo frente a otro foco de lealtad:
los ministros itinerantes carismati-
cos. A la par, varias ékkAnoiat inten-
taban aparecer como organizaciones
con una identidad concreta, diferen-
ciada de la sinagoga, y solidaria con
el contexto de la ciudad y el imperio.
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Estas preocupaciones pueden obser-
varse, en mayor o menor medida, en
las producciones literarias del mo-
mento, ya sean epistolas, tratados u
obras con intereses histéricos, como
Hechos de los apdstoles (Hch)'. Esta
nos ofrece una particular reflexién
sobre la coyuntura que atravesaban
las éxxAnoiat a fin de siglo I a partir
de los derroteros de las grandes figu-
ras fundacionales?, principalmente
Pablo.

1 Seguimos la datacién tardia de Hch, ubica-
da en la ultima década del siglo I, primera
década del siglo II d.C.). Cfr. FiTzMYER
1981: 53-62; ESLErR 1987: 27-30; BRUCE
1990: 9-19; PERvO 2006: 15-200. Vale la
pena aclarar aqui que cuando hagamos re-
ferencia al texto Occidental de Hch (propio
del Codex Bezae Cantabrigensis y otros
manuscritos de su familia), nos estamos
refiriendo a variantes del relato, muchas
de ellas muy antiguas. Cfr. PARKER 1992:
239-240, 261-286; Rius-CamMPs-HEIMER-
DINGER 2007: 242-305. Hay un acuerdo
general entre los analistas acerca del vin-
culo entre Lc y Hch, que serian obras de
un mismo autor, segiin TANNEHILL (1986).
Cfr. MARGUERAT 2002: 57-81; WALTERS
2009: 43-136. Sobre la identidad del autor
de Lc-Hch hay diversas opiniones. Varios
analistas como MUNCK (1967: xXix-Xxxv)
y HENGEL (1979: 59-68) reconocen a un
compafiero de Pablo, el médico Lucas
preferentemente, como redactor del texto;
otros como CONZELMANN (1966: 298-316)
y FrrzmyER (1981: 35-52) se inclinan por
considerar que la autoria se debe a un cris-
tiano proveniente de la gentilidad. Respec-
to a las fuentes de Hch existe cierto acuer-
do, mds alla de las diferencias puntuales, en
que el autor utilizé6 materiales de diversa
procedencia. Cfr. HARNACK 1909: 162-202;
Knox 1948: 16-38; HAENCHEN 1971: 81-
90; BRUCE 1990: 40-46; JOHNSON 1992: 3-7;
ELL1s 1999: 404-405; PErvO 2009, 12-14.

2 CONZELMANN (1963:128-135), HAENCHEN
(1968: 370-374) y WALANSKAY (1983: 15-

Pablo era un personaje muy cues-
tionado en varias comunidades de
creyentes luego de la primera guerra
judia’. Su presencia en Hch podria
significar un intento de busqueda de
consenso, ya que, aunque se le nie-
ga el titulo de apdstol?, su actividad

67) propusieron que Hch tenia por objetivo
mostrar un cristianismo politicamente ino-
cuo y bien recibido por las autoridades im-
periales, postura que recibié duras criticas
de parte de aquellos que privilegiaban en
el relato la polémica en relacion al vinculo
con el judaismo (MaDDOX 1982: 67; BA-
RRET 1961: 63). Lo cierto es que ambas lec-
turas podrian coincidir si pensamos a Hch
como un material destinado a cimentar la
identidad de comunidades mixtas ubicadas
en Asia Menor.

3 El mismo Pablo nos transmite en sus cartas
la frustracion que le provoca el no recono-
cimiento de su misién ni de su apostolici-
dad por ciertos grupos (1Cor 3.5-9, 4.1-4,
9.1-7; 2Cor 11.1-15; Gal 1.11-24). Hacia fi-
nes del siglo I e inicios del IT escritos como
Sg (2.14-26) y 2Ped (3.15-16) relativizan
los postulados paulinos mientras que otros
directamente los omiten (PErvo 2012:
301-318). Pablo era una figura compleja
para las primeras generaciones cristianas,
por lo cual uno de los objetivos del autor
de Hch seria legitimar su actividad. Cfr.
BAUR 1963: 1-146; JERVELL 1972: 153-183,
GAVENTA 1985: 439-449; BRUCE 1990: 54-
55; CAMPBELL 2007: 49-52; STERLING 2008:
74-98; BuTTiCcAZ 2018: 411-442. Agradez—
co al Dr. Rodrigo Laham Cohen las suge-
rencias bibliogréficas respecto al uso del
término Tovdaiog en los siglos I y II d.C.
asi como su buena predisposicién a discutir
sobre el tema.

4 Solo en Hch 14.4, 14 se llama améotoAot a
Pablo y Bernabé. Sin embargo, en 1.21-22,
en la reunién para reemplazar a Judas, se
explicita que para ser un apodstol se debe
haber sido testigo del ministerio terreno de
Jesus. Esta aclaracién, con la consiguiente
eleccion de Matias, podrian entenderse
como sefales de un debate en torno a la
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es refrendada por el Espiritu Santo®.
Este sera quien coloque a Pablo en un
rol protagénico (Hch 13.1-3; HAEN-
CHEN 1971: 393-396; HoLmAS 2011:
219-224; OLIvER 2019: 179-191),
haciendo de él un poderoso misio-
nero que debera mediar entre judios
y gentiles para el establecimiento de
la fe. No sera hasta el capitulo 16 que
el relato nos presente a un Pablo sin
rumbo claro y en tensioén con el Es-
piritu. Esta crisis, que el autor no se
preocupa por ocultar, se prolonga du-
rante la visita a Filipos, ciudad de la
provincia de Macedonia.

HAENCHEN (1971: 501) y CassI-
DY (1979: 7-19, 128-130) han consi-
derado que todo el relato de lo ocu-
rrido en Filipos es mera ficcion. Sin
embargo, parece mas atinado pensar,
como PORTEFAIX (1988: 135) y WALL
(2002: 230), que si bien Hch 16 es una
fuente poco confiable, contiene un
germen de verdad histérica. El Gnico
documento que podria servir como
referencia es Flp, pero no parece que
el autor de la doble obra lucana co-
nociera esa epistola de Pablo®. Pese a

consideracion de Pablo. Cfr. BURCHARD
1970: 136-168; PRAEDER 1983: 107-129;
JERVELL 1986: 378-392; BEKER 1993: 517-
519.

5 El Espiritu, concebido como la legitimacion
divina, es un protagonista de caracteristicas
cuasi humanas, pues se manifiesta a través
de la voz de los profetas (Hch 11.27-28;
21.10-11) o bien directamente, sin expli-
citar un medio concreto (Hch 13.2; 15.28;
16.6-7). Cfr. BRUCE 1973: 166-183; Hur
2001: 115-278.

6 No hay coincidencia entre los nombres de
los filipenses que Pablo menciona en su
carta y los que se cita en Hch 16; tampo-
co estos concuerdan con los nombres que

esto, la narracion de la génesis de la
comunidad en Hch 16 contiene cier-
tos detalles que podrian asociarse
con algunos temas que atraviesan Flp
y hacen a la historia de la ékxAnoia
de Filipos’.

El presente trabajo tiene por ob-
jetivo analizar Hch 16 no en tanto
relato histérico, pese a que contenga
algunas tradiciones veridicas, sino en
tanto relato organizado por el autor
en base a los debates de las éxkAnoiat
respecto a dos cuestiones: la relacién
fieles-ministros itinerantes y la deli-
mitacién de una identidad comunita-
ria. En el primer caso, observaremos
como el autor reflexiona acerca de la
autoridad de los misioneros viajantes
y el accionar de los fieles a partir de

se dan en los Hechos Apdcrifos de Pablo (P.
Heidelberg 1-2, 41-42), obra de mediados
del siglo II. El conocimiento o no por parte
del autor de Hch de las epistolas paulinas
es un tema que aun se debate. GOODSPEED
(1927: 1-64; 1937: 210-217) sugiere que fue
el relato de Hch el que motivé la compila-
cion del epistolario del apostol, disperso
hasta entonces. LUDEMANN-HALL (2005:
18,235-248, 392) y PERvVO (2009a: 141-155)
sostienen que el autor de la doble obra lu-
cana conocia, ademas de ciertas tradiciones
orales, algunas epistolas de Pablo; sin em-
bargo, habria ajustado la informacion a su
objetivo apologético.

7 PETERLIN (1995: 6-50) ha propuesto que en
Flp el gran problema es la desunion de los
fieles, volcados a competencias internas, las
cuales tienen su ejemplo supremo en la ri-
validad entre Evodia y Sintique (Flp 4.2-3).
MATTHEWS (2001: 93) ha completado este
cuadro al declarar que el autor de la doble
obra lucana intent cubrir estas disidencias
recurriendo a una narracion idealizada de
la fundacién de la iglesia filipense; por este
motivo, en Hch 16 el conflicto proviene del
entorno gentil, no de los creyentes.
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la interaccién de Pablo con tres oikot
diferentes; en cada episodio veremos
con qué vocabulario se presenta la
conversion, como reacciona Pablo y
que relevancia tendrian el género, la
afiliacién religiosa, el estatus juridi-
co y econdémico de sus interlocuto-
res para el publico receptor de Hch.
Asimismo, la literatura cristiana con-
temporanea a Hch (las epistolas deu-
teropaulinas, las pastorales, los es-
critos de los padres apostolicos) nos
proveera de puntos de comparacion y
referencia para nuestro estudio. En el
segundo caso, claramente vinculado
con el anterior, analizaremos las dife-
rentes designaciones que recibe Pablo
en el capitulo como parte de la estra-
tegia del autor para dar cuenta de la
compleja identidad de los creyentes
contempordaneos y proponer un perfil
comunitario a partir de la categoria
juridico-social que, sorpresivamente,
Pablo revela al final del episodio.

Circuncision sin rumbo

a entrada de la fe en Macedonia
esta precedida por diversos sig-
nos de ruptura y tension, signos
que el autor suaviza pero no elude.
El primero de ellos es la separaciéon
entre Bernabé y Pablo en Antioquia®;

8 Pablo (Gal 2.13) da a entender que Bernabé
se alined con el grupo de Santiago (Bauc-
KHAM 1979: 61-70; TAYLOR 2015: 123-139).
El autor de Hch (15.36-40) presenta el
asunto de manera mas oscura, reduciendo
la disputa a un tema de composicion del
equipo misionero, ya que Pablo se niega
a integrar a Juan Marcos, quien los habia
abandonado en Pafos (13.5, 13). El tex-
to sefala que Bernabé, que ha sido quien

Silas, un profeta delegado de Jerusa-
Ién (Hch 15.40)° se vuelve el nuevo
compaiiero de misién del tarsiota
y ambos inician una visita a las co-
munidades de Licaonia y Galacia.
El segundo es la circuncisiéon de Ti-
moteo, un discipulo de la ciudad de
Listra', hijo de un varén gentil y de
una mujer judia (Tovdaiag motng,
Hch 16.1-3), que se integré al grupo
paulino. Esta imposicién de la cir-
cuncision resulta extraiia en Pablo",

confi6 en Pablo cuando nadie mas lo hizo
(Hch 9.26-30; 11.25-26), regres6 a Chipre,
su lugar de origen, con Marcos (Hch 4.36;
15.39), desapareciendo asi del relato. No
obstante, sus figuras siguieron siendo im-
portantes en los circulos paulinos contem-
poréaneos a Hch, que incluso dan a entender
que hubo buenas relaciones entre Pablo y
Marcos, a quien llaman a&veiog de Ber-
nabé (Col 4.10; 2Tim 4.11). Cfr. HOLMES
1935: 63-72; HAENCHEN 1971: 473-477;
JOoHNSON 1992: 287-288; BLACK 1993: 236-
254; Kok 2015: 107-160. Juan Cris6stomo
(Homilias a los Hechos de los apdstoles 34)
interpreta que la separacion de los dos mi-
sioneros fue acordada y pacifica.

9 Silas fue enviado por los apdstoles para lle-
var las decisiones del concilio a Antioquia y
leerlas ptblicamente a fin de evitar que los
hermanos mds conservadores acusaran a
Pablo y Bernabé de falsificadores. Termina-
da su mision, parece que Silas se qued6 en
Antioquia, donde habia un circulo proféti-
co (Hch 13.1). Cfr. KAYE 1979: 13-26.

10 Pablo ya estuvo en Listra con Bernabé (Hch
14.8-18); alli, a raiz de una curacion, ambos
fueron aclamados como dioses. Cfr. GART-
NER 1962: 83-88; Krauck 1994: 93-108;
STRELAN 2000: 488-503; SKRESLET 2006:
130-140.

Mucho se ha debatido acerca de la circunci-
sién de Timoteo. En Gal 2.3, Pablo subraya
que Tito, otro de sus colaboradores, no fue
compelido a circuncidarse pese a ser grie-
go. Cfr. MACGREGOR 1955: 210-212; Rrus-

1

—
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pero el autor la utiliza para mostrar
la fidelidad del misionero al acuerdo
de Jerusalén. Por ultimo, encontra-
mos la disputa entre Pablo y el Espi-
ritu Santo. Pese a la buena recepcion
en Iconio y Listra, el grupo paulino
no logra tener éxito en Asia ni pue-
de viajar a Bitinia como es su deseo
(Hch 16.6-8). El texto responsabiliza
de esta pérdida de rumbo al Espiritu
Santo, que empuja a los misioneros a
Tréade'?. Histéricamente hablando

CaMPs 1984: 90-91; COHEN 1986: 251-254;
KisSTEMAKER 1990: 577-579; JOHNSON
1992: 288-290; DUNN 1996: 216; FITZMYER
2003: 232-235. Como Timoteo, es hijo de
un matrimonio mixto. El autor de Hch pa-
rece interesado en resaltar esta circuncision
tanto por Pablo como por el mismo Timo-
teo, figura reconocida en las cartas paulinas
originales (1Tes 1.1; 3.2, 6; 1Cor 4.17; 16.10;
2Cor 1.1; Flp 1.15 2.19; Flm 1; Rom 16.21),
y uno de los herederos del gran apostol en
la literatura deuteropaulina contemporénea
a Hch (Col 1.1; 2Tes 1.1; 1Tim 1.2, 18; 6.20;
2Tim 1.2; 3.10-11), ante cualquier critica
que pudiese circular entre diversos circu-
los de creyentes (MALINA 2008: 48-94, 95-
130). Para PErRvO (2009: 387-388), el autor
de Hch forja la leyenda de Timoteo, quien,
al ser hijo de madre judia, seria el equiva-
lente (y reemplazo) de Juan Marcos.

12 STRELAN (2004: 89-93) considera que se
debe diferenciar entre el Espiritu Santo
(16.6) y el espiritu de Jests (16.7), ya que
implicarian experiencias distintas. Para re-
ferirse al accionar del Espiritu Santo se usa
el verbo kwAvw, que se refiere a una inter-
vencion humana en la mayoria de los casos
que se hallan en la doble obra lucana (Lc
6.29; 9.49-50; 11.52; 18.16; 23.2; Hch 8.36;
10.47; 11.17; 24.23; 27.43); al hablar del
espiritu de Jesus, posiblemente se refiere a
alguna visién en forma angelical-celestial
de Jests (al estilo de la de Hch 9.5). Cfr.
BowERs 1979: 507-511; Rius-Camps 1984:
94; BRYAN 1988: 292-294; WEAVER 2004:
166-168. KISTEMAKER (1990: 584) propone

podria pensarse que al focalizar la
atencion en el Espiritu el autor nos
esta ocultando un fracaso de Pablo.
Si vamos a Gal (1.6-10, 3.1-5, 4.12-
20), hallamos que las comunidades
gentiles de la zona se han volcado
a la circuncisién, situaciéon que de-
viene en el cuestionamiento de la
misién paulina (MACGREGOR 1955:
213; BREYTENBACH 1996: 99-170).
Al verse sin un horizonte esperanza-
dor, Pablo habria dirigido sus pasos
hacia Macedonia, adonde Hch pre-
fiere decir que se le rogd que fuera.
En una visién, un avro Moaxedwv
le suplica (magaxaAéw; Hch 16.9)
que viaje a su tierra'. El verbo ma-

que el Espiritu se manifesto a través de Si-
las, que era profeta. En Hch hay otros casos
en que si queda explicito que son los pro-
fetas quienes movilizan la accion: 11.27-29;
21.10-11. FARAHIAN (1993: 197-207) ob-
serva tres intentos en el accionar paulino,
cada uno asociado a un nombre divino; los
dos primeros son infructuosos (16.6-7),
pero finalmente Dios permite la misién
(16.10). Pablo en sus cartas habla también
de fuerzas sobrenaturales que condicionan
su accionar. En 1Tes 2.18 hace responsable
a Satands por impedir dos veces la visita a
Tesal6nica; en 1Cor 16.7 confia en que vi-
sitard Corinto si el Sefior lo permite. Juan
Criséstomo (Homilias a los Hechos de los
apdstoles 34) comprende que en estos ver-
siculos se muestra cémo el Espiritu Santo
disciplina al predicador.

13 Cfr. Rius-Camps 1984: 95; PERvO 2009:
392-392. KISTEMAKER (1990: 584-585) cree
que la revelacion nocturna es un elemento
comun utilizado por el autor de Hch (9.10,
10.3; 11.5; 12.9; 18.). HAENCHEN (1971:
845) y JoHNSON (1992: 286) senalan que el
episodio de Troade recuerda el inicio de la
historia de Cornelio (Hch 10.3). STRELAN
(2004: 183-184) opina de manera similar,
pero enfatiza tres particularidades: que el
autor de la doble obra lucana usa dpaua
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pakaAéw tiene el sentido de stplica
y ruego persuasivo'’; la gentilidad
llama a Pablo de manera cordial,
con una exhortacién; asi, la misién
obtiene un rumbo, aspecto que pro-
bablemente se marca a nivel literario
con el paso a la primera persona del
plural (Hch 16.11-17). CAMPBELL
(2007: 56-73) atribuye este cambio a
la necesidad de justificar la accion del
cuestionado Pablo luego de la ruptu-
ra con Bernabé. Rius-Camps (1984:
97-106) senala que este “nosotros”
representaria el acomodamiento de
Pablo al itinerario del Espiritu San-
to. Para su tesis, el relator identifica
al Espiritu como representante de la
comunidad ideal, aquella que se abre
a los gentiles™.

para referirse a la vision (Hch 7.31; 9.10,
12; 10.3, 17, 19; 11.5; 12.9; 18.9) y el verbo
0pdw (16.9-10) para calificar su accionar
(Lc 1.11; 22.43; 24.34; Hch 7.2, 30; 13.31);
que la denominacion avrjo Maxedov (16.9)
tiene un sentido abarcativo de la gentilidad
(similar a la expresion avr)o AiBioy en Hch
8.27); que la expresion élntijoauev éEeA-
Betv eic Makedoviav (Hch 16.10) supone
deliberacion y discernimiento por parte del
equipo apostdlico. Cfr. MACGREGOR 1955:
215; PHILHOFER 1995: 156-158; DUNN
1996: 218. Sobre este tiltimo asunto, otros
investigadores han considerado la manera
en que habria actuado el equipo de Pablo
después de la visién. Cfr. WIKENHAUSER
1935-1936: 180-186; PERVO 1987: 73-74;
MILLER 2007: 65-80, 91-108.

14 Curiosamente, en Filipos, Lidia y los ma-
gistrados le rogaran también a Pablo. Hch
16.15, 39.

15 No estamos de acuerdo con KISTEMAKER
(1990: 485), FrTzMYER (2003: 240) y KYr-
TATAS (2011: 588), quienes postulan que
aqui aparece la perspectiva directa del au-
tor, un integrante del equipo paulino al cual
llaman Lucas.

La anfitriona mesurada

ese a que el equipo misionero

llega a Filipos, sera a las afue-

ras de la ciudad donde logre
cierto éxito. Pablo entabla contacto
con los miembros de un mpooevyxn
(Hch 16.13), término que designa un
lugar de oracién y reunién de judios
o simpatizantes del judaismo'®. Es
curioso que pese a habérsele apare-
cido un gentil en la visién orientado-
ra, Pablo siga buscando a los judios
para iniciar la misién. En Flp queda
muy en claro que quienes forman
la comunidad se han convertido de
la gentilidad y que no hay judios
entre ellos (a pesar de que algunos
hayan propuesto la circuncisién)’.

16 Con el mismo sentido puede hallarse en:
3Mac 7.20; Filon Contra Flacco 45, 47, 49;
Josefo Contra Apion 2.10; Autobiografia
277, 280, 293, Antiguedades judias 14.258.
Existe un acuerdo generalizado en con-
siderarlo un sinénimo de sinagoga. Cfr.
MACGREGOR 1955: 219; MUNCK 1967: 161;
HENGEL 1971: 171; PHILHOFER 1995: 165-
174; RICHTER REIMER 1995: 78-83; LEVIN-
SKAYA 1996: 213-225; O'CONNOR 1996:
213-224; FrtzMYER 2003: 247-248. El autor
de Hch sabe que Filipos era una colonia ro-
mana donde no habia sinagoga y en la cual
la poblacién judia era una minoria hacia la
década del 50 (Hch 16.12). Cfr. PORTEFAIX
1988: 59-71; KISTEMAKER 1990: 587-589;
PETERLIN 1995: 166; PHILHOFER 1995: 52-
77, 85-92; FITZMYER 2003: 245-247.

17 PorTEFAIX 1988: 137; MEEKS 2003: 56.
Segun KLpN (1965: 279) apareci6 un gru-
po de misioneros judios en Filipos luego
que Pablo parti6, motivo que explica las
referencias a la circuncisién en la epistola.
HorLowAy (2004: 133-134) propone leer
las referencias de Pablo sobre ciertas ten-
dencias judaizantes entre los filipenses (Flp
3.1-7) como dirigidas no a judios, sino a un
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El relato de Hch desconoce esta in-
formacién y propone que la tnica
(o al menos la principal) conversa
en este moooevyxr fue Lidia'¥, una
TIOQPLEOTIWALS ¥ OePouévr TOv
Bebv proveniente de Tiatira", en
Asia (ir6nicamente, la zona a la cual
el Espiritu Santo no dejé que Pablo
fuese). La conversiéon de esta mujer
es presentada en dos pasos®, pues se
dice que ella escuchaba (axovw)?,
pero su adhesiéon vino cuando ‘el
Sefior le abrié el corazon” (6 Kvgiog

sector que promueve una cristologia triun-
fante y ajena al sufrimiento.

18 Autores como RICHTER REIMER (1995:
107-109), MEExs (2003: 203) y PErvo
(2009: 403) han aventurado que el nombre
de la mujer podria dar pie a pensar que se
trata de una liberta.

19 El concepto de oepdpevog (temeroso/ ado-
rador) ha llevado a intensos debates. LAKE
(1933: 74-96) se inclina por afirmar la exis-
tencia de los temerosos, pero no le es posi-
ble determinar si la palabra designa a gente
piadosa judia o gentil. KrRaABEL (1981:
113-126) ha propuesto que este término es
una invencion literaria lucana y no una ca-
tegoria histérica real. SCHOTTROFF (1993:
70) y MATTHEWS (2001: 66) concluyen en
que los oeBopevol eran gentiles afiliados a
la sinagoga.

20 El autor utiliza una estructura similar a la

que aplic en el relato de los discipulos de

Emads, en el cual Jests interpreta las Escri-

turas (diegunvevoev aTOIS £V MATALS TAIG

yoagais, Lc 24.27) a los dos caminantes y,

luego, a estos se les abren los ojos para reco-

nocerlo (adt@v d¢ dmvoixdnoav ot dpOaA-

pol, Lc 24.31).

El verbo axovw es recurrente en la doble

obra lucana para sefalar la predisposicion

al discipulado. Lc 2.47; 5.1, 15; 6.18, 47;

7.29; 8.21; 9.35; 10.39; 15.1; 21.38; Hch

2.11; 9.4; 10.44; 13.7, 48; 14.9; 19.10; 22.7;

28.28.

2

—_

dujvotéev v kadiav, Hch 16. 14)
y acept6 el bautismo*.

La relacién entre el misionero y el
olkog es presentada cuidadosamente
en el episodio de la mopuEdTWALG.
Lidia abre las puertas de su casa solo
después de convertirse y bautizar-
se tanto ella como sus dependientes
(Hch 16.15)*. En este aspecto la ven-
dedora de purpura se asemeja a Cor-
nelio (Hch 10. 1-2), otro oefopevoc;
ambos provienen de la gentilidad y se
han vuelto simpatizantes de la sina-
goga, pero es su conversion personal
y la de sus subordinados domésticos
la que los habilita para ser anfitriones
de los misioneros (Hch 10. 44-48). El
bautismo de la familia de Lidia po-
dria sefalarnos que el autor aboga
por oikot donde todos sus integran-
tes estén adheridos a la fe, algo que
dista de ser una realidad hacia fines
del siglo I. Claramente esto no es un
rasgo de los tiempos de Pablo, cuyas
ékkAnoial se reunian en hogares en
los que algunos miembros podian no
ser creyentes, ya sea los esclavos, ya

22 La doble obra lucana insiste en presentar a
Jesus como conocedor del corazén de las
personas (Lc 5.22; 9.47; 16.15; 24.25 y 38);
en Hch 1.24 directamente la comunidad lo
invoca como kagdoyvaota mévtwv. La fi-
gura del Dios escrutador de los corazones
también la podemos hallar en 1Cor 4.5;
14.25, Ap 2.23 y Heb 4.12. Cfr. 2Mac 1.4.

23 El verbo magaputlopar marca que Lidia
los obliga a hospedarse con ella; la misma
expresion utiliza el autor en Lc 24.29 para
explicar como los discipulos de Emaus
retuvieron a su acompanante. THURSTON-
RYAN (2009: 13) comparan la conversion de
Lidia con el episodio de la suegra de Pedro
(Lc 4.38-41), pues ambos relatos culminan
en la hospitalidad.
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sea uno de los conyuges (1Cor 5. 1; 7.
12-16; Flm 10-16). El ideal de un ho-
gar regido por una ética que exalta los
deberes de sometimiento y obedien-
cia al padre-propietario aparece tam-
bién en los documentos cristianos
contemporaneos a Hch (Col 3.18-4.
1; Ef 5. 21-6.9; 1Tim 3. 1-13; Tit 1.
6-8; Did 4. 9-11; Ign Pol 4. 1-5.1). La
organizacion de la comunidad local
requiere lideres comprometidos que
gobiernen a su oikog y lo transformen
en espacio para recibir a los herma-
nos y hermanas. El esposo, la esposa,
el esclavo, los hijos, son piezas en la
construcciéon de un poder local que
busca fortalecerse.

Ahora bien, que Lidia, mujer,
extranjera, y con un oficio de mala
fama asociado a la tintoreria®, sea la

24 Sobre la génesis y finalidad de los codigos
domésticos de este periodo y el rol de los
kvptot en los mismos, ver: CROUCH 1972:
102-145; VERNER 1983: 83-186; TOWNER
1989: 175-180, 209-216; LINCOLN 1999:
93-112. Algunas investigaciones han consi-
derado que estos codigos revierten ciertos
postulados de Pablo en pos de la consolida-
cion de la autoridad patriarcal, aunque no
sin reacciones. SCHUSSLER FIORENZA 1994:
251-259; MacDoONALD 2004: 186-198.

25 Mucho se ha discutido acerca del estatus
econdmico de la mogpuodnwAic. Para algu-
nos era acaudalada, ya que vendia prendas
de un producto asociado a las clases altas.
KISTEMAKER 1990: 589-590; PETERLIN
1995: 155-159; DUNN 1996: 218; FITZMYER
2003: 247-248. Para otros (comenzando
por Juan Criséstomo, Homilias a los Hechos
de los apéstoles 35) seria una simple agente
comercial de modestos recursos y situacion
mas bien marginal, ya que el oficio de tinto-
rero no gozaba de buena reputacién. OSIEK
1995: 238; RYAN 1984: 285-289; RICHTER
REIMER 1995: 105-112; SCHOTTROFF 1995:
79-86; MEGGIT 1998: 120-133, 144-149.

primera conversa de la ciudad proba-
blemente demuestra que el autor sabe
de mujeres creyentes prominentes
en la historia de la éxkAnoia de Fi-
lipos*. En Flp, fuente directa sobre
la realidad comunitaria, vemos que
Pablo exhorta a dos mujeres, Evodia
y Sintique, a que cese su disputa (4.
2-3), la cual, mas alld de que no se-
pamos de qué se trata, esta afectan-
do a la congregacion. Si seguimos
a la mayoria de los criticos, Evodia
y Sintique serian presumiblemente
diaconisas, representantes de Pablo
y probablemente promotoras de su
sostenimiento?. El problema de fon-
do pareciera ser organizativo, pues
el apodstol les suplica (magakaAéw)
que tengan una misma opinién (to
avtd @oovely év Kupiw, Flp 4. 2)%.
Evodia y Sintique atentan contra la

26 ScHILLE (1983: 343-344) ha sugerido que
la historia de Lidia fue transpolada por el
autor, ya que no puede haber dos historias
fundacionales en la misma comunidad.
Sin embargo, en los casos de Corinto (Hch
18.1-5) y Efeso (Hch 18.18-19.1) también
encontramos incongruencias en los rela-
tos sobre los origenes de las comunidades.
Cfr. Rius-Camps 1984: 123-125; MALONEY
2003: 8; MEEKS 2003: 41, 61; KELLER 2010:
23. Esto es perfectamente posible, ya que
en 1Cor 1.11-16 Pablo senala que los cre-
yentes reconocen diversos fundadores. No
seria inverosimil considerar una multiple
atribucién fundacional como uno més de
los conflictos de la comunidad filipense.

27 Los dwakévor de Filipos son nombrados en
Flp 1.1. Cfr. PORTEFAIX 1988: 141; PETER-
LIN 1995: 102-118; HoLLowAY 2004: 147.

28 El verbo ¢govéw también lo hallamos en
Flp 1.7, 2.5 y 3.15, expresando el afecto de
Pablo hacia la comunidad como un todo, y
en 4.10, cuando se refiere a los sentimien-
tos de los filipenses que se han organizado
para asistirlo. Cfr. Rom 12.3; 15.5; 12.16;
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unidad porque discrepan entre si o,
como algunos han aventurado, con el
apostol®. En la doble obra lucana en-
contramos un caso similar: Marta y
Maria en tension ante la presencia de
Jesus a raiz de la duaxwcovia (Lc 10. 38-
42). El episodio de Lidia bien podria
tomarse como el paralelo que Hch
propone a la historia de las hermanas:
Marta hace entrar a Jesds en su casa
(Orodéxopay; Le 10. 38) y, luego de
su reproche, es invitada a escuchar
como hace Maria (dxovw Lc 10. 39);
Lidia primeramente escucha (&xovw;
Hch 16. 14) y luego suplica (magaxa-
Aéw; 16. 15) a los misioneros que se
alojen en su casa.

Hch 16 no hace de la casa de Lidia
un centro de evangelizacion, ya que
los misioneros contintan visitando el
nooevyy Y caminando la ciudad. La
mujer invita a Pablo y su grupo, ofrece
su hospitalidad a cambio de que ellos
juzguen (koivw) su fidelidad (Ei xe-
kolkaté pe motv o Kuolw eiva,
Hch 16. 15)*. Curiosamente, en Did
11. 7 y 11 se estd incentivando la si-
tuacion contraria: que los fieles juz-
guen (dakoivw/ koivw) y pongan a

2Cor 13.11; Gal 5.10. Aparece también en
las deuteropaulinas: Col 3.2.

29 Cfr. MALINOWSKI 1985: 60-64; MacDo-
NALD 1999: 204-205; MARCHAL 2006: 85-
86. OSIEK (1995: 246-247) prefiere pensar
que estas dos mujeres formaban un equipo
misionero y que, fruto del desacuerdo, se
separ6, tal como ocurri6 con Pablo y Ber-
nabé (Hch 15.37-39).

30 CoBB 2019: 167-174. En los casos del cen-
turiéon de Cafarnain, Cornelio o Timoteo
(Lc 7.4-5; Hch 10.22; 16.2), otros dan testi-
monio de ellos. Juan Crisdstomo Homilias
a los Hechos de los apdstoles 35.

prueba (mewpdlw) a profetas y maes-
tros visitantes; algo similar puede in-
terpretarse para las ékkAnoiau asiati-
cas que visita Ignacio (Ef7.1;9. 1; Tra
6. 2; Fld 2. 2; Pol 3. 1). Pablo y Silas
no son puestos a prueba ni cuestio-
nados en sus acciones o palabras por
su anfitriona, alrededor de quien se
forma una comunidad (Hch 16.40).
Este comportamiento mesurado le
vale a Lidia el titulo de motiv ¢ Ku-
oiw, que no solo implicaria creencia
en la divinidad de Jesus, sino confia-
bilidad en cuanto miembro de la co-
munidad®'. En este sentido podemos
encontrar un paralelo con la literatu-
ra deuteropaulina, que califica como
motot a los colaboradores que tienen
una conducta que redunda en benefi-
cio de la asamblea organizada (Col 1.
7;4.7,9; Ef6.21; 1Tim 1. 12; Tit 1. 6).
La mopguedmwAis es descripta como
una anfitriona generosa que se limita
a alojar a los predicadores e imponer
a sus dependientes una moral acorde
al bautismo recibido, pero no se arro-
ga autoridad ni condiciona la activi-
dad de Pablo®. En el contexto de fines

31 Esta denominacion de Lidia podria con-
trastarse con la presentacion de la madre de
Timoteo como Tovdaiag mothc; Heh 16.1.

32 JERVELL (1984: 146-157) y MATTHEWS
(2001: 29-52, 59-62, 66-67) sefialan que el
autor de Lc-Hch, igual que Flavio Josefo,
mantiene a las mujeres de la comunidad en
posiciones subordinadas y solo otorga pre-
eminencia a aquellas judias o temerosas de
Dios que apoyan al movimiento; las muje-
res gentiles aparecen muy escuetamente en
su relato. Detras de este recurso discursivo
podria verse una “retdrica de la seguridad”,
destinada a mostrar un cristianismo inocuo
y ajustado al ideal doméstico y urbano gre-
corromano. Esto estd lejos de lo que Pablo
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del siglo I el personaje de Lidia habria
servido para ilustrar las actitudes de
patrocinadores cristianos locales res-
petuosos de los ministros itinerantes.

La esclava y sus amos

1 Espiritu Santo no permitié que

Pablo y su circulo regresaran a

Galacia y Bitinia; en Filipos, un
espiritu inferior los alejara del moo-
oevxn y los pondra en el centro del
mundo gentil. El misionero se en-
cuentra, camino al lugar de oracién
judio, con una mauwdiokrn poseida por
un espiritu adivino (Hch 16. 16-18)*.
La muchacha, impulsada por el dios
Apolo*, pregona que los visitantes

presenta en sus propias cartas, en donde
las mujeres son colaboradoras, misioneras
y benefactoras. Las mujeres macedonicas
han sido objeto de especial atencién, ya que
se les atribuye notoria relevancia en la vida
social y econémica de la zona durante los
periodos helenistico y romano. Cfr. THoO-
MAS 1971-72:117-120; ABRAHAMSEN 1987:
17-30; GILLMAN 1990: 59-79; WITHERING-
TON 1994: 108; LUTER 1996: 411-420.

33 Al encontrar a la mawiokn camino al mgo-
oevxr, algunos analistas como SCHWARTZ
(1984: 362) y WEAVER (2004: 258-260) han
considerado verosimil que los amos de la
joven fuesen judios que abandonaron el
judaismo. Para MACGREGOR (1955: 221) y
DUNN (1996: 221) la muchacha seria escla-
va de una agrupacion o sindicato. RICHTER
REIMER (1995: 176) sefiala que los amos
serfan ciudadanos romanos ya que pueden
recurrir inmediatamente a los magistrados.

34 El espiritu pitén (rmvevpa IMoOwva; 16.15)
remite al dios Apolo. Se entabla de esta ma-
nera una competencia religiosa. RICHTER
REIMER 1995: 154-156; MATTHEWS 2001:
89-90. Cuando el autor de Hch presenta al
espiritu no lo califica de malo (movnodc)
ni utiliza la palabra demonio (daipwv).

son dovAot tov Beov tov Yiiotov
(16. 17), reveladores del 6d6¢ own)-
olag™.

Pese a que la madiokn) es al “noso-
tros” a quien hostiga, solo Pablo reac-
ciona y;, harto (diartovnBeig; 16. 18)*,
expulsa al espiritu de la joven®. La

RIiCHTER REIMER (1995: 154, 171-174);
BrENK 2000: 3-21; MATTHEWS 2001: 88.
Krutz (2004: 215-217, 244-247) reconoce
que el espiritu de la joven no es demoniaco,
sino premonitorio; la designacion de su ac-
tividad con el verbo pavtevouat (en lugar
de moognrevw) tiene connotacién negati-
va, pues se refiere a una prediccion vaga e
imprecisa. KISTEMAKER (1990: 592) y Jo-
HNSON (1992: 297), siguiendo posiblemen-
te lo que Juan Criséstomo (Homilias a los
Hechos de los apdstoles 35) propone, ponen
en paralelo a la esclava con Simén Mago
(Hch 8.9-11) y con Elimas (Hch 13.6-8) al
considerar que en los tres casos es Satands
quien se opone a la mision.

35 La expresion Dios Altisimo aparece con
frecuencia en la doble obra lucana. Lc 1.32,
35, 76; 2.14; 6.35; 8.28; 19.38; Hch 7.48.
0d0c varias veces es utilizado para referirse
al grupo de gente que cree en Jesus (Hch
9.2; 19.9, 23; 22.4; 24.14 y 22). TREBILCO
1989: 51-73; CosB 2019: 191-196.

36 En Hch 4.2 se utiliza la misma expresién
para mostrar la indignacion de los sumos
sacerdotes hacia la prédica de los apdstoles.

37 El accionar de la muchacha emula al del
endemoniado de Gerasa (Lc 8.26-39). El
paralelo terminolégico es muy notorio
entre ambos episodios: los posesos gritan
(x0&Cw; Lc 8.28; Hch 16.17), utilizan la ex-
presion Dios Altisimo (©¢oc o0 Yiotou;
Lc 8.28; Hch 16.17) y finalmente el espiritu
recibe la orden de abandonar a la persona
(¢&¢oxopay; Le 8.29; Heh 16.18). Asimismo
Rius-Camps (1984: 101-102) ha senialado
también que las dos historias ocurren en
tierra gentil y que puede observarse un
trasfondo imperial en el endemoniado, po-
seido por Legion (Lc 8.30), y la maudioxn,
explotada en una xoAwvia romana. KLutz
(2004: 230) propone analizar la historia en
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muchacha no habla falsedades, pero
es el modo escandaloso y publico de
su accionar lo que se cuestiona aqui®.
Otro aspecto importante es que la jo-
ven es esclava, lo cual no seria un dato
menor para el publico receptor. En Flp
no hay mencién de esclavos creyentes
o propiedad de los fieles, de hecho las
uUnicas menciones del término dovAog
son metaféricas®; la esclavitud es aso-
ciada en la epistola a la idea de obe-
diencia, algo que, segun Pablo, estaria
faltando en la comunidad de Filipos®.

paralelo con el episodio de la curacién del
epiléptico en Lc 9. 37-43a.

38 El autor de Lc-Hch muestra en otros pasa-
jes que las mujeres son corregidas e invita-
das a guardar compostura frente a la comu-
nidad (Lc 2.48-50; 10.40-42; 11.27-28). Por
este motivo en Lc se habria desestimado la
historia de la mujer sirofenicia (Mc 7.24-
30; Mt 15.21-28), recordada por perseguir
a Jests y su grupo a los gritos (xo&lw; Mt
15.22) para obtener una gracia. Esto se
vincula con el interés del autor de Hch por
mostrar una fe cristiana socialmente ajus-
tada. SCHUSSLER FIORENZA 1994: 160-162;
SEIM 1994: 738.

39 Pablo y Timoteo se autodenominan dodAot
Xototov Tnoov en el saludo inicial (Flp 1.1).
Luego, la kévwowc de Cristo es ilustrada
con la metifora poogrv dovAov Aapwv
(Flp 2.7). Cfr. BORMANN 1995: 219; BYRON
2003: 150-164; GupTa 2010: 1-16.

40 Flp 1.12-18; 2.1-4. PorTEFAIX (1988: 135-
136) enfatiza el interés de Pablo en justifi-
car su rol positivo en la evangelizacién y, a
la par, evitar que la comunidad se disuel-
va bajo la presion del entorno gentil y los
propagandistas judios. JEWETT (1970: 364-
371) y PETERLIN (1995: 35-44) interpretan
que la iglesia filipense tenia divisiones in-
ternas que probablemente se debiesen a que
parte de la comunidad tomé una postura
critica en relacion a la prision del apéstol;
no ven en ello un liderazgo consistente ni
un progreso positivo de la mision.

En Hch la imagen de las esclavas no
es positiva, ya que Roda, la maudiokn
de la casa de Maria en Jerusalén (Hch
12. 12-16), aunque responde/obedece
(Omaxovw, Heh 12. 13) y dice la ver-
dad sobre Pedro, es tratada de loca
(patvny; Hch 12. 15)*. Tanto Roda
como la mantis de Filipos no son
descriptas como creyentes®’, sino que
estan en margenes comunitarios, ju-
gando roles cuasi comicos. La demora
de Roda pone en peligro a Pedro asi
como los gritos de la esclava oracular
ponen en evidencia a Pablo®.

41 Cfr. PERVO 1987: 62-63; SPENCER 1999:
144-145; HARRILL 2000: 150-157; 2006: 59-
66; GLANCY 2006: 39-40; CoBB 2019: 141-
149. La situacién es similar a la de Maria
Magdalena y sus compaiieras, rechazadas
por su narracion sobre los angeles del se-
pulcro (Lc 24.9-11). Pablo es calificado de
loco por el procurador Festo (Hch 26.24),
pero, a diferencia de las mujeres, responde
que no es asi (Hch 26.25).

42 Podria proponerse que Roda es creyente
dado que tiene un conocimiento previo
del apdstol. Respecto a la esclava oracular,
no hay detalles que lleven a pensar en una
afiliacién post exorcismo. Cfr. PETERLIN
1995: 141; RICHTER REIMER 1995: 181;
SPELL 2006: 152. Para PERVO (2009: 404-
405) el exorcismo de la mawiorn solo gene-
ra el ciclo de antagonismo, castigo, encar-
celacion, milagro y liberacién que se repite
varias veces en el relato (Hch 3.1-10; 4.1-3;
5.12-23; 12.6-17).

43 ;Estaria el autor de Hch propiciando un
contraste entre Pedro y Pablo con este epi-
sodio? Asi como Pedro bautiz6 a Cornelio
(Hch 10.48) y Pablo a Lidia (Hch 16.15),
ambos oeBopevol y provenientes de la gen-
tilidad, ahora aparece la cuestién de los es-
clavos; uno actua pacientemente, soportan-
do las falencias de la subordinada, mientras
el otro enfrenta a la mawiokn. En Lc 22.56
Pedro también fue acusado por la nawioxn
del sumo sacerdote.
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El interés del autor de Lc-Hch por
los esclavos y esclavas responderia a
los problemas que estaban teniendo
las éxxAnoiat de fin de siglo respec-
to a la integracion de estos a la nue-
va ética doméstica. En Col, Ef, Did
y Bern observamos insistentes reco-
mendaciones sobre cémo tratar a los
fieles de estatus servil (Col 3. 22-4.1;
Ef 6. 5-9; Did 4. 10-11; Bern 19. 7)*.
Es Ignacio de Antioquia quien nos da
una clave para pensar esto ya que le
advierte a Policarpo de Esmirna que
debe ser precavido con los esclavos
y esclavas creyentes, a los que pide
tratar sin altivez despreciativa (ur
vmegn@dvel); ademas, Ignacio da a
entender que los dovAot podrian en-
greirse (Und¢ avtol puolovobwoav)
y buscar ventajas por su adhesion a la
fe (Pol 4. 3; SCHOEDEL 1985: 270-271;
HARRILL 1995: 158-172.). La cristia-
nizacién del olxog y la consolidacién
de la asamblea suponen el acomoda-
miento de los do0AotL a una moral par-
ticular, la cual intenta mostrar que los
creyentes en Cristo son buenos ciuda-
danos y celosos administradores. La
presentacion de Pablo perdiendo los
estribos con una esclava ajena podria
interpretarse como una advertencia
del autor acerca de comportamientos
desmedidos por parte de misioneros
que no respetan la jerarquia domésti-
ca. Pablo libera a la joven del espiritu
mantico, pero no tiene en cuenta la
autoridad de los dueifios, y eso le atrae

44 Siguiendo este planteo, no es extrafio que
textos contemporaneos a Hch (Col 3.20,22,
Ef 6.1, 5y 2Tes 3.14) insistan en el tema de
la obediencia (a partir del verbo vmakovw)
de hijos y esclavos en el hogar creyente.

la desgracia®. El y Silas son acusados
ante los otpatnyot en el dgora de ser
judios agitadores (O0toL ol &vOow-
TOL EKTAQACTOVOLY THAV TNV TOALY
Tovdaiol Utdoxovteg; Heh 16. 20);
por ese motivo, reciben el castigo pu-
blico de ser despojados de sus vesti-
duras, azotados con varas y arrojados
a la carcel (Hch 16. 16-23).

La primera familia gentil
n sus cartas, el apostol recuerda

que fue golpeado en Filipos pero
nunca menciona la oposicién de

45 RICHTER REIMER (1995: 175-177) analiza
el exorcismo y concluye que el conflicto
religioso se transforma en una disputa le-
gal, ya que Pablo dafi¢ “espiritualmente”
una propiedad doméstica. En 1Ped 2.18-25,
a diferencia de los otros documentos que
hemos citado, aparece el tema de esclavos
creyentes con amos violentos (cristianos o
gentiles), asunto que genera polémica. Sin
embargo el autor procede con cuidado: pri-
meramente diferencia un castigo por faltas
del sufrimiento que es resultado de la mal-
dad; luego recomienda a los oiicétau creyen-
tes (es decir, los esclavos del hogar; no usa
la palabra dovAot) someterse mansamente
a ejemplo del Cristo ultrajado de la pasion.
ErviorT 1995: 291-295; CAMPBELL 1998:
124-139.

46 Si bien los judios no son muy estimados en
el mundo romano (Ciceron Pro Flacco 28;
Tacito Historias 5.5; Juvenal Sdtiras 14.96-
106), no esta prohibido el proselitismo. Al-
gunos investigadores se han centrado en el
trasfondo juridico de la acusacion, ya que
los amos de la esclava acenttian el contras-
te entre Tovdaiot y Pwpaiow. Cfr. ELLIGER
1978: 55-56; JOHNSON 1992: 295; RAPSKE
1994: 116-118; PILHOFER 1995: 184-193;
OMERzU 2002: 124-141; WEAVER 2004:
226-233. Vos (1999: 51-63) y KLuTz (2004:
249-250) insisten en que se acusa a los mi-
sioneros por practicar artes magicas.
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los magistrados locales ni el hecho de
haber estado en prision alli (1Tes 2.
2; 2Cor 11. 25; Flp 1. 30)*. Probable-
mente sobre estas tradiciones el autor
de Hch construyd el episodio de la
carcel. Ahora bien, ;por qué interesa
relatar el encarcelamiento de Pablo
en Filipos?, ;qué se busca con este
recurso?*

En el calabozo, Pablo y Silas son
confiados a un deopopvAaé (Hch
16. 23)*, que les sujeta los pies en

47 OMERzU 2002: 141-152. Hechos Apdcri-
fos de Pablo recoge la tradicién del pa-
decimiento del apodstol en Filipos. En
PHamburgo 6.1 leemos que Pablo sufrié ¢v
T0lG €QYydoToOLS; esta expresion podria dar
a entender que fue condenado a trabajos
forzados, posiblemente la actividad minera
(P. Haeidelberg 41).

48 Si observamos los capitulos anteriores de
Hch veremos que Pedro también estuvo
en prision, procesado por el rey Herodes
Agripa I'y custodiado por otoatiwtar (Hch
12.3-5). Es interesante que, tanto en el caso
de Pedro como en el de Pablo, el motivo
del encierro es ganar el beneplécito de un
grupo, ya sean los judios (Hch 12.3), ya los
colonos filipenses (Hch 16.22).

49 MACGREGOR (1955: 222) y KISTEMAKER
(1990: 596) suponen que era el gobernador
de la prisién, probablemente un centurién
o veterano del ejército. Nos inclinamos
por la propuesta de PETERLIN (1995: 142-
150), quien opta por pensar al carcelero
como un servus publicus (dnpootog). Este
autor descarta la posibilidad de que fuera
un veterano porque en general estos vivian
de negocios y rentas luego de su retiro, no
de empleos municipales; asimismo rechaza
identificar al deopopUAa& con un solda-
do, ya que hacia el siglo I d.C. habia poca
presencia de tropas en las ciudades de Ma-
cedonia. Plinio Epistolario 10.19, 20. Juan
Crisdstomo (Homilias a los Hechos de los
apdstoles 36) explica que el oficio de car-
celero era de baja categoria. Cfr. O "ToOLE
1992: 317-318; OAKES 2001: 50-55.

el cepo. Hacia la medianoche, Pablo
parece recobrar el sentido de su mi-
sién a través del rezo y la entonacién
de salmos junto a su compafiero®.
Subitamente, un terremoto milagro-
so sacude a la prisién, liberando a
los encarcelados (Hch 16. 26). Este
portento emula al dngel que salvd a
Pedro algunos capitulos antes (Hch
12. 7-10)°'; sin embargo, a diferencia
de Pedro, que no se preocupa por los
soldados y guardias (luego culpados
por la fuga y ejecutados; Hch 12. 18-
19. MACGREGOR 1955: 223), Pablo y
Silas no escapan, cosa que tampoco
hacen los otros presos®. El misione-
ro, pese a que tiene donde ir, pues en

50 La medianoche es un momento muy apro-
vechado por el autor de la doble obra lu-
cana (Lc 11.5; Hch 16.25; 20.7). Cfr. Rius-
Camps 1984: 105; WEAVER 2004: 104-114;
204-214. STRELAN (2004: 274-277) resalta
que orar a la medianoche es una marca de
justicia (Sal 119.62); por otro lado, la hora
es la misma en la que el dngel del Sefior
golped a los primogénitos de Egipto (Ex
12.24). Juan Criséstomo (Homilias a los
Hechos de los apéstoles 36) contrapone en
su exégesis a Pedro que duerme (Hch 12.6)
con Pablo que vela (Hch 16.25).

51 Cfr. WEAVER 2004: 161-166,265-271; SPELL
2006: 160-193; R1us-CAMPS-HEIMERDING-
ER 2007: 303-305; PERvO 2009: 409-411.
SMALTZ (1952: 211-216) y STRELAN (2004:
264-269) analizan minuciosamente el es-
cape de Pedro en Hch 12 vy, por las claves
verbales del texto, proponen que seria una
referencia a la muerte del apdstol.

5

[ S5}

STRELAN (2004: 277) subraya que el efec-
to de los salmos es positivo, pues los otros
presos (ot déopoi; Heh 16.25) estaban es-
cuchando (¢nakgodopay Heh 16.25). Pa-
blo vuelve a ser considerado un d¢opiog en
Hch 23.18; 25.14, 27; 28.16-17; la literatura
deuteropaulina insiste en esa denomina-
cion (Ef 3.1; 4.1; 2Tim 1.8), que el Pablo
histérico solo se atribuye en Flm 1y 9.
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casa de Lidia lo estarfan esperando, se
queda y se responsabiliza del carcele-
ro, quien, en lugar de suicidarse (Hch
16. 27-28)%, se convierte.

La entrada de Pablo en casa del
deapopLAal estd precedida de una
serie de detalles no menores para el
autor. Primeramente, el carcelero,
temblando de temor, (évtoopog ye-
vouevog), se arroja (moooémeoev) a
los pies de los misioneros (Hch 16.
29), accién que supone un recono-
cimiento de autoridad™. Luego, el
hombre llama a los dos encarcelados
koot (Hch 16. 30). Asimismo, la
pregunta del carcelero sobre la salva-
cion (ti pe det motetv tva cwBw; Heh
16. 30), tema recurrente en Flp (1.
19, 28; 2. 12; 3. 20; DunN 1996: 223),
hace eco de aquello que proclamaba
la maudioxn), es decir la obtencion del
000¢ owtnpiag (Hch 16. 17)*. Y asi
como su suicidio habria sido la des-

53 Para HAENCHEN (1971: 497) este intento
de suicidio es patético y comico. JOHNSON
(1992:300) observa que el tema del suicidio
estd muy presente en la novela grecorroma-
na.

54 En el evangelio lucano se aplica a Pedro, el
endemoniado de Gerasa y la mujer con el
flujo de sangre (Lc 5.8, 8.28, 47).

55 Esta pregunta vuelve a poner en paralelo a
Pablo con Pedro, a quien el pueblo dirige
una consulta similar luego de un discurso
(Hch 2.37). La respuesta de Pedro es: Me-
tavorjoate kai Bantiodftw (Hch 2.38),
mientras Pablo simplemente dice: ITiotev-
oov émti tov Kbotov Tnoovv kai cwbrjor ov
Kai 6 oikog oov (Hceh 16.31). Evidentemen-
te hay una diferencia aqui, ya que Pedro
habla a judios de la didspora y Pablo estd
hablando con un gentil, por lo cual pide
simplemente creer en Jesus. Cfr. JOHNSON
1993: 520-536; STRELAN 2004: 282; THURS-
TON-RYAN 2009: 14.

gracia de su familia, la promesa de
salvacion hecha al carcelero se extien-
de a todo su oikog (Vos 1995: 292-
296; MATSON 1996: 86-168; WEAVER
2004: 271-275). Pablo y Silas pueden
proclamar la palabra en el ambito
doméstico porque se han ganado la
buena predisposicién de la cabeza
del hogar, quien les cura las heridas
y recibe el bautismo con sus depen-
dientes (Hch 16. 33). El autor dice
que el carcelero y los suyos prepara-
ron la mesa (maéOnkev toamelav;
Hch 16. 34) para compartir con los
misioneros®, gesto de convivialidad
y hospitalidad que contrasta con los
azotes, el calabozo y el cepo. Como
corolario de esta comida compartida,
el texto agrega un dato sobre el animo
predominante en tal situacion, pues
dice que el degpoUAa se llend de
gozo con toda su casa (fyaAAikoato
ntavoukel; Heh 16. 34)%.

La historia de Pablo en Filipos
no concluye con el calido clima de
la cena en casa del deopo@UAaL.
El respetuoso comportamiento del
misionero, que no huyé sino que
permanecid en la carcel pese a ser

56 Hch 16.33-34. El texto occidental de Hch
subraya la determinacion del carcelero al
recibir y aliviar al apdstol (R1us-CAmMPs-
HEIMERDINGER 2007: 293-294). El proble-
ma de la mesa compartida con gentiles ha
sido, segtin Pablo, lo que provoco la tension
en Antioquia entre él, Pedro y Bernabé. Gal
2.11-14. STAHLIN (1970: 222) y MARSHALL
(1980: 274) sugieren que la comida en casa
del carcelero es una comida sacramental
que prefigura las expectativas escatologi-
cas.

57 El autor utilizé antes el verbo &yaAAidw
para expresar sentimientos de Maria y Jesus
(Lc 1.47;10.21).
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inocente, cobra pleno significado a
partir de lo que ocurre cuando los
otoatnyoi ordenan su liberacion
(Hch 16. 35-36)%. Pablo, ofendido,
revela ser un Pwpaiows y reclama sus
derechos, echandoles en cara a los
magistrados que hayan procedido
sin juicio ni investigacion. Ante esta
declaracion, los otgatnyoi temen
que se los denuncie, por lo cual acu-
den a la prisién en persona y, como
los gerasenos con Jesus (Lc 8.37), le
ruegan al misionero que se retire de
la ciudad (Hch 16.37-39).

Identidades alteradas

| ser una colonia romana, Fi-

lipos parece el lugar propicio

para que el autor enfrente a Pa-
blo con multiples realidades, y, a la
par, reflexione sobre problematicas
contemporaneas de las éxkAnoioat.
El inicio del capitulo 16 de Hch nos
muestra al misionero en una honda
crisis que parece asociarse a su cons-
tante judaizacion. Pablo se ha sepa-
rado del chipriota Bernabé, siendo
acompaiado ahora por un miembro
de la iglesia de Jerusalén (Hch 15.
39-40); en Listra, el misionero obliga
a Timoteo a circuncidarse “dux Ttovg
Tovdaiovs” (Hch 16. 3) y en Filipos
acude a predicar al mpooevxr) en
varias ocasiones (Hch 16. 13 y 16).
Esta insistencia en la busqueda del
beneplacito judio podria estar in-

58 El texto Occidental aclara que los magis-
trados ya estdn temerosos esa mafiana a
raiz del terremoto de la noche anterior. Cfr.
Rrus-Camps- HEIMERDINGER 2007: 295-
296; PERVO 2009: 413.

dicindonos que muchos fieles atn
mantienen las observancias y la rela-
cién con la sinagoga a fines del siglo
I e inicios del siglo II sin ver en ello
ninguna incoherencia (Mt 5.17-19;
Sgo 2.14-26; Tit 1.10-11; Ignacio de
Antioquia Mg 8.1; 10.3; F1d 6.1; Bern
8.6). El autor de Hch no juzga estas
actitudes (de hecho reconoce la ob-
servancia de Santiago y los ancianos
de Jerusalén: Hch 11.1-3;15. 1-4; 21.
18-21), pero se alinea con los planes
del Espiritu Santo, los cuales apun-
tan a la concrecién de una comuni-
dad mixta.

La misma gentilidad, a través del
avno Makedwv, le suplica al misio-
nero su auxilio, dandole un rumbo
al recorrido evangelizador: Filipos.
Alli, el espiritu Piton, por medio del
hostigamiento publico, hace que Pa-
blo pierda los estribos y, como con-
secuencia, termine en el agora de la
ciudad. La mawdiokn presenta a Pablo
como dovAog del Dios Altisimo. Esta
primera designacion, puesta ironica-
mente en boca de una esclava, podria
interpretarse en un sentido literal de
pertenencia: Dios es el amo del mi-
sionero y hace lo que quiere con él,
incluso arrastrarlo alli donde no de-
sea ir®; por otro lado, dovAog seria un
término con claro sentido de autori-
dad que hace mucho mds evidente

59 CosB (2019: 193) propone que, al llamar
dovAot a Pablo y Silas, la mawiokn prea-
nuncia los castigos que recibiran. Cfr. SHA-
NER 2018: 87-110. En Hechos apdcrifos de
Tomds 2, texto del siglo III, se desarrolla
este concepto mds ampliamente, asumien-
do Jesus el papel de deomdtng que vende a
su dovAog renegado con fines misioneros.
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la ausencia del titulo de apdstol para
Pablo en Hch®.

En el 4gora, Pablo es descripto
como un Tovdaiog por los amos de la
muchacha (Hch 16.20). Nuevamen-
te esto tiene un tinte irdnico, ya que
se lo designa acorde a la manera en
que se ha venido comportando. Muy
probablemente muchos creyentes
en Jesus fuesen identificados como
Tovdaiol por sus vecinos gentiles en
las ciudades del Mediterraneo en los
albores del siglo II; el autor de Hch
parece querer romper con eso, por
lo cual podriamos pensar que carga
politicamente a Tovdaiog al asociarlo
al verbo éxtapdoow, generar distur-
bio®. Pablo termina en el calabozo
como un judio alborotador.

60 Pablo se autodenomina dovAog Xgiotov
‘Tnoov en Flp 1.1 y Rom 1.1. Esta metéfora,
con claro sentido de liderazgo, reaparece en
Col 4.12, aplicada a Epafras, un discipulo de
Pablo, y en Tit 1.1 (dobAog ®cov). MARTIN
(1990: 86-116) opina que designarse como
dovAog es parte de la estrategia retérica de
Pablo para mostrar su apoyo a los sectores
sociales mas bajos; GARNSEY (1996: 242)
interpreta que esta autodesignacion tiene
por objetivo ejemplificar la obediencia. Cfr.
BYRON 2003: 177-180; SHANER 2018: 42-62;
Sgo 1.1;Jd 1; 2Ped 1.1.

Cfr. Hch 15.24; 17.8, 13; Carta de Claudio
a los alejandrinos (P. London 73-74); Josefo
La guerra de los judios 1.216; 4.495; 7.41;
Antigiiedades judias 17.10. 253; Autobio-
grafia 103. WILLs 1991: 631-638; WILLIAMS
1997: 254-257; GARROWAY 2017: 596-598.
Solo en Filipos, Pablo es acusado y castiga-
do por ser Tovdaiog; en otras partes de Hch
(13.17, 38; 21.39; 22.1, 3; 23.6; 26.5; 28.17)
él proclama su identidad judia abiertamen-
te. Esto probablemente sea un dato histori-
co innegable y que remite a Pablo mismo,
que en sus cartas reconoce pertenecer a la
estirpe de Abraham (Gal 1.14; 2.15; 2Cor

6

—

En la carcel, la entonacién de
salmos por parte de los misioneros
provoca la intervencion divina con
el terremoto. Ante tal portento, el
deauo@LAa se arroja a los pies de
Pablo y lo reconoce como kvgtoc,
designaciéon que tiene un sentido
divino para el autor de Lc-Hch y la
literatura cristiana contemporanea®.
Pablo, que ya ha sido confundido con
un dios antes (Hch 14.11-17), sefiala
en su respuesta que Jesus es el kvoL-
oc (Hch 16.31)%. Algo similar nos ha
mostrado el autor en el episodio del
centurién Cornelio, quien se arrodi-
lla ante Pedro y este rechaza el gesto
mientras afirma Avaom0u kai €yw

11.22; Flp 3.5; Rom 4.1; 11.1). BARCLAY
1996: 381-397; OLIVER 2016: 51-80. Ya la
literatura deuteropaulina, contemporanea a
Hch, evita designar al apdstol como judio
expresamente, limitaindose a sefialar que
no es un gentil (Ef 2.11; 3.8), o evaluando
su pasado a partir del hecho de su conver-
sién (1Tim 1.13). Cfr. YEE 2005: 71-125;
EHRENSPERGER 2019: 88-105; THIESSEN
2019: 13-25.

62 CULLMANN (1963: 203-237) y BOUSSET
(1970: 121-152) coinciden en que kvgLog
es uno de los primeros titulos atribuidos a
Jestis aunque discrepan en su origen y va-
lor escatoldgico. Cfr. CERFAUX 1922: 40-71;
O’NEILL 1955: 155-174; JONES 1974: 85-
101; HurTADO 2003: 108-118; CAPES 2004:
120-137.

63 Lc2.11;5.8,12;6.46; 7.6, 13, 19;9.54; 10.17,
40; 11.1; 12.41; 19.8; Hch 1.6, 21; 2.36; 7.59;
9.1,17; 11.17, 20; 15.26; 18.8-9, 25; 19.5, 13,
17, 30; 20.19, 21, 24, 35; 21.13; 22.8, 10, 19;
23.11; 26.15; 28.31. Solo en Hch 25.26 se
utiliza xvoiog en referencia al emperador.
Pablo recurre muchas veces a este titulo en
sus cartas; en Flp resalta particularmente
el titulo de koo como reflejo de la exal-
tacién y divinidad de Jests. Cfr. BOUSSET
1970: 160-164; HENGEL 1992: 440-443;
HurtaDpO 1984: 113-126.
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avtog avOowmods el (Heh 10.26).
De ser sefialados como judios albo-
rotadores, Pablo y Silas han pasado a
ser considerados cuasi-divinos, ;por
qué?, ;qué hay detras de este moti-
vo literario tan recurrente en Hch?
Podria pensarse que es una manera
de dar cuenta de comportamientos
exagerados de muchos fieles hacia las
figuras carismaticas a fines del siglo
I%; esto podria verse en Col 2.16-19,
2Tes 2.1-3, textos que hablan de via-
jeros que provocan exaltacion en las
comunidades con mensajes escatolo-
gicos. En Did 11 se da a entender que
estos apdstoles y profetas, debido a su
fama, suelen quedarse bastante entre
los fieles, quienes los consienten en
sus demandas.

Por tltimo, el episodio de Filipos
nos muestra a Pablo enfrentado a los
otoatnyol, ante los cuales se revela
como Pwuaiow. Esta identidad sor-
presiva cierra el episodio y transfor-
ma al misionero, que ahora se vuelve
una figura que genera temor a los fun-
cionarios. La narracién de Hch es la
unica que nos informa que Pablo era
ciudadano romano. El mismo, en sus
cartas originales, nada nos dice sobre
su situacion juridica, por lo cual ad-
herimos a aquellos que piensan que la
atribucion de la ciudadania romana
al apdstol de los gentiles es, antes que

64 En Did 15, el autor pide a la comunidad que
no desprecie a émickomot y dikkovol frente
a moopntat y dwdokaAol itinerantes. Pa-
pias (Eusebio Historia Eclesidstica 3.39,4),
hacia mitad de la segunda década del siglo
I, es testigo de la devocién por dos misio-
neros llamados Aristién y Juan, que viajan
transmitiendo tradiciones de Jesus (BAuc-
KHAM 2017: 15-38).

informacion histérica, un dato apolo-
gético ttil a los fines del autor de Lc-
Hch®. Que esta designacion aparezca
justamente en Filipos podria enten-
derse a partir de la decisién clara por
parte de Pablo de asumir la prédica a
los gentiles®.

65 Cfr. STEGEMANN 1987: 200-229; VAN MIN-
NEN 1994: 43-52; MouNT 2002: 103-104.
El autor de Hch insiste en la ciudadania
romana de Pablo en 22.25, 29. OMERZU
(2002: 506-508) recorre las menciones de
la ciudadania de Pablo en Hch y concluye
que se remontan a tradiciones orales sobre
el apostol. RAPSKE (1994: 72-91) y RIESNER
(1998: 147-156) consideran que desestimar
la ciudadania del apostol es un recurso des-
tinado a acercar a Pablo a las clases mas
bajas, desconociendo todo un trasfondo de
tensiones y posibilidades que habilitaba el
ser ciudadano romano. Segtin DUNN (1996:
223) esta revelacion de la ciudadania ro-
mana busca afirmar la situacién de la in-
cipiente ékkAnoia filipense, librandola del
rencor de sectores influyentes en la colonia.

66 HELLERMAN (2005: 112-116) plante6 que
la narracion de la misién en Filipos, his-
térica segin su parecer (lo mismo que el
dato sobre la ciudadania de Pablo), es un
paralelo del himno cristolégico de Flp 2.
5-11. Esto ha lleva a pensar que el himno
de la kévwots, anterior e independiente de
Flp, podria haber servido como una de las
fuentes a la hora de recrear el itinerario de
Pablo en Filipos. Cristo era ¢v poggr ©eov
oméopxwv (Flp 2.6) asi como Pablo era un
Pwpalols y, pese a tener dichas categorias,
ni uno ni otro alardearon de ellas, sino que
se sometieron pacificamente. Ambos eran
judios, pero, ya voluntariamente, como
Cristo, ya obligados violentamente, como
Pablo, sufrieron la degradacion; los dos
son reconocidos como dovAot y ambos
muestran obediencia a sus destinos, uno en
la cruz, el otro en la carcel (Flp 2.7-8). La
reivindicacion vendra con la develacion de
su verdadera identidad; Cristo es exaltado,
provocando la reverencia de los mundos
celeste y terrestre al ser reconocido como
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Conclusion

1 capitulo 16 es una bisagra en

el relato de Hch porque la crisis

de Pablo podria interpretarse
como resumen de las dificultades y
controversias de muchos grupos de
creyentes cuyas comunidades estan
sufriendo cambios entre fines del
siglo I e inicios del siglo II. El paso
de Pablo desde Asia a Macedonia es
acompanado de un viraje en su pers-
pectiva misionera; con los episodios
de Filipos el autor podria estar pro-
piciando una reflexion acerca de las
caracteristicas del liderazgo cristiano
y, ademads, mostraria preocupacién
por delinear la identidad civica de los
fieles.

Pablo y Silas, representantes de los
ministros itinerantes, entablan rela-
cién con tres oliot en Filipos, pero los
resultados seran diversos. En el caso
de la casa de Lidia, la mogpuodnwAig
se muestra desde el inicio como una
anfitriona mesurada; ella impone el
bautismo a todos sus dependientes
domésticos y posteriormente recibe
a Pablo. El término mwotv define su
accionar, que se resume en la hospita-

kvotog (Flp 2.9-11); Pablo revela su ciuda-
dania y causa conmocién en los lideres de
Filipos, quienes se apersonan para excusar-
se. Si bien podria pensarse que Cristo es el
modelo de humillacion ideal para Pablo en
Flp, KASEMANN (1950: 69, 71, 79, 94-95),
MARTIN (1967: 72-74), HoLLowAY (2004:
129) y MARCHAL (2006: 140) han propues-
to que el ejemplo concreto de abajamiento
para los fieles es Epafrodito, quien estuvo a
punto de morir, como Cristo, pero se recu-
perd y regres6 con las buenas noticias del
apdstol (Flp 2.25-30). Cfr. STOWERs 1991:
105-121.

lidad, la adhesién a una moral domés-
tica cristiana y el no cuestionamiento
de los misioneros, quienes mantienen
su independencia de movimiento.
Pese a esto, Lidia es una oefopévn,
y el Espiritu, a través de la vision del
avne Maxkeddv, ha impulsado a Pa-
blo a buscar a los gentiles, tarea aun
no cumplida. Al entrar en contacto
con la moaudiokn oracular, agresiva
representante de la gentilidad, Pablo
pierde la paciencia y, en el nombre de
Jesus, causa un dafio econdmico a los
amos de la joven. Esta indiferencia
hacia la jerarquia doméstica supon-
dria una advertencia para los fieles
respecto a la conducta de la asamblea
organizada en relacion a los varones y
mujeres de estatus servil. Finalmente,
Pablo y Silas entablan contacto con
el olog del deopopvAaé, un gentil.
Este, asombrado por el terremoto que
sacudié el cadalso y casi al borde de
la desesperacion, pide la salvacidn, se
bautiza con los miembros de su hogar
y alivia las heridas de los misioneros.
La mesa compartida por Pablo, Silas
y la familia del deopo@UAa& en un
clima de alegria evoca el objetivo del
autor de Hch en materia comunitaria.

El autor de Hch nos presenta un
Pablo que insiste en judaizar desde su
salida de Antioquia. Para contrastar
con esto, aparece el personaje de la
nadiokn oracular, que aclama a Pa-
blo como dovAoc del Dios Altisimo.
Esta designacién resuena como una
advertencia para Pablo: es un enviado
de Dios, cuya voluntad, o sea, predicar
a los gentiles, no esta cumpliendo. La
irénica provocacion de la esclava ter-
mina llevando a Pablo a prision, pero
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bajo la acusacion de ser un Tovdaiog
rebelde, designacién que no parece
serle muy simpdtica al autor. Luego
del terremoto, el deapopAag le atri-
buye un caracter divino al misionero,
pues lo llama kvglog; Pablo corrige
con sutilidad la fe del carcelero y se
muestra como un ministro necesita-
do de hospitalidad, ahora brindada
por un hogar gentil que acepta la fe.
Por dltimo, el misionero devela que
es un Pwpaio, lo cual provoca que
los magistrados, que lo tenfan por un
judio agitador, reconsideren el asun-
to y vayan a disculparse. Este giro en
el relato tendria como meta reforzar
el perfil de creyente que el autor de
Hch estd interesado en promover: un
ciudadano pacifico, responsable y ad-
herido a los parametros civilizatorios
imperiales.
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