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Resumen: El objetivo de este trabajo es
presentar la percepcion cristiana de la escla-
vitud en la segunda mitad del siglo Il desde el
debate instaurado entre apologistas cristianos
y escritores paganos sobre el rol de los escla-
vos en la extension del culto cristiano. Dicho
debate tiene como trasfondo las fuertes trans-
formaciones que estaban sufriendo las comu-
nidades cristianas en busca de una identidad
frente al imperio. Los paganos identificaban

al cristianismo como un culto promovido por
esclavos. Los lideres de las iglesias trataron de
promocionar la imagen opuesta: la conversion
y el proselitismo proveniente de los amos, no
de los esclavos.

Palabras clave: cristianismo - esclavitud - con-
version - siglo Il - apologistas.

The discussion about slaves in Christian
assemblies at the end of Second Century

Abstract: The aim of this work is to present the
Christian perception of slavery in the second
half of the second Century from the discussion
established between the Christian apologists
and the pagan writers about the role of slaves
in the spread of Christian religion. The back-
ground of the discussion reveals the strong
transformations that the Christian communities
were undergoing in their search for an identity
in the empire. The pagans identified Christian-
ity as a religion promoted by slaves. The lead-
ers of the churches, on the other hand, tried to
promote the opposite image: conversion and
proselytism was carried out by the masters, not
by the slaves.

Key words: christianity - slavery - conversion-
second Century - apologists.

1 objetivo de este
trabajo sera enfo-
car la percepcion
cristiana de la
esclavitud en la
segunda mitad del
siglo IT a partir del
debate instaurado
entre apologistas cristianos y escritores
paganos sobre el rol de los esclavos en
la extension del culto cristiano. Dicho
debate tiene como trasfondo las fuertes
transformaciones que se estaban ope-
rando en las comunidades cristianas
que buscaban consolidar identidades
frente al imperio y a otros cultos.

La segunda mitad del siglo II se pre-
sentd como una época de ambigiieda-
des para el cristianismo, y esto se debi6
a distintos factores. En primer lugar,
pese a haber logrado mayor penetra-
cién en las ciudades del imperio, los
cristianos adn se percibian como sec-
tarios acorralados por el mundo. Ade-
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mds, aunque el crecimiento numérico
de los fieles fue espectacular desde
mediados del siglo II hasta el primer
cuarto del siglo IIT', esto provocd en
las comunidades fraccionamientos
internos que condujeron a disidencias
doctrinales. Por tdltimo, y no menos
importante, la desvinculacion defini-
tiva del judaismo a partir de la guerra
de Bar Kochba (132- 135), aport¢ al
cristianismo una mayor capacidad para
definirse a si mismo, pero lo enfrenté a
una realidad: su incapacidad de conci-
liacién con las demas religiones orien-
tales y el culto imperial.

En las comunidades cristianas,
estas ambigiiedades incentivaron un
afan de definicién y de consolidacion
de la tradicion propia, lo cual podia
generar quiebres internos y sospechas
externas. Demarcar lo que un cristiano
tenia por piadoso, justo o divino no
era una tarea facil, teniendo en cuenta
que las definiciones de esos conceptos
variaban segin qué cristiano escribia
y qué fines perseguia. El problema era
el posicionamiento del cristianismo
como religion frente a los otros cultos
y frente a la cultura imperial grecorro-
mana, es decir, frente a las complejida-
des del mundo externo pagano.

1 STARK (2006: 66-70) propone una recons-
truccién estadistica del crecimiento del
cristianismo a un indice anual de 3.4 por
ciento tomando como partida el aio 40 con
una estimacion de 1.000 cristianos en una
poblacién imperial de 60 millones de habi-
tantes. Por lo tanto para el aino 150 habria
39.560 cristianos (0, 07 por ciento de la
poblacién imperial), y en el 200 ese nimero
se elevaria a 107.863 (0, 18 por ciento de la
poblacién imperial).

La vision que los externos tenian
del cristianismo era confusa. Plinio el
Joven, quien llevo adelante procesos
contra cristianos en las provincias del
Ponto-Bitinia hacia el comienzo de la
segunda década del siglo II, recono-
cia que apenas tenfa vagas noticias del
culto de los cristianos, al que tachaba de
supersticion depravada®. Sin embargo,
en la segunda mitad del siglo I1, la per-
cepcion del cristianismo para los exter-
nos se alter6. Luciano de Samosata,
aunque con fines satiricos, defini6 al
culto cristiano como una sabiduria que
posee no solo sacerdotes, sino también
maestros y escribas que coordinan la
exégesis de los textos sagrados’. Celso,
por su parte, reconocia la existencia de
una pluralidad de maestros cristianos
de distintas tendencias que disputaban
sobre lo divino y sobre la autoridad que
les competia®. Es evidente entonces que
habia una preocupacion creciente por
el cristianismo de parte de los paganos,
un intento de analizarlo mas profun-
damente, de acercarse a su engranaje
y su motivacién final.

La respuesta cristiana a las criticas
paganas no fue uniforme sino que,
fruto de las tendencias opuestas dentro
de las asambleas y de las experiencias
que tenfan los cristianos del mundo
imperial, aparecieron dos tipos de dis-
cursos. Por un lado, surgié la apolo-
gética cristiana, producida en grandes
metrdpolis imperiales por intelectuales

2 Cfr. Plinio el Joven. Epistolas, 10. 96. 8.

3 Cfr. Luciano de Samosata. Sobre la muerte
de Peregrino, 11.

4  Cfr. Origenes. Contra Celso, 3. 10 y 12
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y filésofos convertidos al cristianismo.
Los apologistas buscaban los puntos de
contacto y negociacion con la cultura
clasica, tratando de presentar a la reli-
gion cristiana como la continuacién y
la realizacién de la civilizacién greco-
rromana®. Por otro lado, la literatura
martirial, en general andénima, encarné
la postura combativa contra los ideales
imperiales, acentuando la representa-
cién del cristianismo como una secta
perseguida.

Producciones tan opuestas en el
periodo de expansion del culto y de
conversion al cristianismo hacen sos-
pechar que las posiciones comunitarias
en relacion a las practicas cotidianas y
a la jerarquia interna también debian
atravesar una crisis. Aunque se podia
percibir una cierta consolidacion
jerdrquica en la figura del obispo, esto
no era obstaculo para la aparicién de
diversos diddskaloi cristianos que fun-
daron sus escuelas de cristianismo en
las grandes metrépolis. La autoridad
jerarquica proto-ortodoxa, apenas legi-
timada en las asambleas, debié convi-
vir entonces con interpretaciones de la
doctrina y con ciertas practicas que, en
varios casos, eran ajenas a la tradicion
local y la amenazaban.

5 Esto se da ya sea colaborando con el impe-
rio a nivel econdmico y social, ya sea inscri-
biendo la historia del imperio en la historia
cristiana. Véase Justino, 1 Apologia, 17. 1-3;
Teofilo de Antioquia, A Autdlico, 1. 11; 3.
27; Eusebio de Cesarea. Historia Eclesids-
tica, 4. 26. 7-11. Para una descripcion mas
minuciosa de estos primeros intelectuales
cristianos y su posicion en relacion a la cul-
tura imperial ver NIEBUHR (1951: 83- 115);
GRANT (1988: 133- 139).

Nuestro anilisis se basard, entonces,
en varias fuentes producidas por apo-
logistas cristianos provenientes del Este
del imperio como Atendgoras, Teéfilo
de Antioquia, Meliton de Sardes y, pese
a ser un poco anterior al periodo que
trataremos, Aristides. Sin embargo, es
imposible eludir a escritores de amplia
formacion helenistica que produjeron
sus obras desde Roma, como Justino
martir y Taciano el sirio, ambos prove-
nientes del Oriente. Ademads considera-
remos, en ciertas tematicas, la opiniéon
de los apologistas del Norte de Africa:
Tertuliano y Minucio Félix, asi como la
del satirista Luciano de Samosata y la
del critico pagano Celso, que recibimos
gracias a los fragmentos conservados
por Origenes en su refutacion. ¢

El cristianismo como
garantia del orden

partir de 165 se desatd la plaga

de Galeno, una epidemia devas-

tadora para el imperio que
mat6 entre un tercio y un cuarto de
la poblacién en solo quince afios. En
medio de esta plaga, que golpe6 fuer-
temente sobre todo a las provincias
orientales, se declaré en 175 la rebe-
lién de Avidio Casio. Este legado de
Asia intent6 hacerse con el poder para
evitar que Cémodo, por linea suceso-
ria, accediese al control del imperio.
Avidio Casio sublevo a varias legiones
y llegd a dominar durante seis meses
las 4reas costeras de Siria, Cilicia y
Egipto. La crisis en el Este era mani-
fiesta desde las guerras contra los par-
tos, la revuelta en Egipto y los suce-
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sivos terremotos®; la paz inconclusa y
a medio negociar con las tribus ger-
manas del norte del Danubio empeo-
raba la situacion imperial’. El viaje
de Marco Aurelio y Cémodo por las
provincias orientales entre 175y 176
apenas fue un paliativo.

Las comunidades cristianas orien-
tales habian sufrido fuertes sacudidas
desde la muerte del obispo Policarpo de
Esmirna® y dos pares suyos de Atenas
y Eumenia’. Ademas observamos que
las consignas anticristianas circulaban
gracias a los cultos competidores' y
los estallidos esporadicos de violen-
cia obligaban a mantener una actitud
cauta respecto de los externos. Parale-
lamente, la carrera por el encumbra-
miento jerarquico habia dejado como
saldo conflictos irresueltos entre los
obispos y ciertos diddskaloi cristianos
provenientes de la filosofia, que ponian

6 Desde el fin del periodo de Antonino Pio
y la primera mitad del periodo de Marco
Aurelio parecen sucederse los terremotos
en Asia Menor. Eusebio Historia Eclesids-
tica, 4. 13, 4; Di6on Casio Historia Romana,
72. 32, 3; Historia Augusta. Vida de Anto-
nino Pio 9. 1.

7  Cfr. Dién Casio. Historia Romana, 7. 2; 71.
22.3;71.25;72.4.1-2; 72. 17.

8 Hay dudas respecto de la fecha del martirio
de Policarpo, que puede ubicarse desde 150
a 177. AYAN CALvO (1992: 238-242) ofrece
un resumen de todas las posturas posibles
sobre este hecho. Nosotros nos inclinamos
por la postura que ubica el martirio al inicio
de la década de 160.

9 Eusebio reporta los martirios de Policarpo
de Esmirna, Publio de Atenas y Traseas de
Eumenia. Cfr. Historia Eclesidstica, 4. 15. 1
y23.2;5.24. 4.

10 Cfr. Luciano de Samosata. Alejandro..., 38.

en cuestion las doctrinas cristianas
locales o las comprendian de manera
diferente. En estos conflictos los escla-
vos cristianos volvieron a ser una pieza
fundamental sobre la que era necesario
asegurar la lealtad y la fidelidad. Ya no
se producian codigos domésticos diri-
gidos a esclavos, pues su rol en la asam-
blea era completamente subordinado.
A través del amo se accedia al control
del esclavo, a quien se le imponia una
nocion central para todos los cristianos
de la época: la utilidad. Asi leemos en
dos apologistas cristianos:

Somos sus mejores ayudantes y
aliados para el mantenimiento
de la paz, pues profesamos estas
cosas, como el ser imposible que
se le oculte a Dios un malhechor,
un codicioso, un conspirador o un
hombre virtuoso''.

Entre nosotros, empero, hallarfan
a gentes no instruida, artesanos y
mujeres viejas, que si por la palabra
son incapaces de poner de manifiesto
la utilidad de su religién, la demues-
tran en las obras. Pues no recuerdan
discursos de memoria, sino que
manifiestan obras buenas'.

La utilidad que suponia el cristia-
nismo generaba beneficios no séloala
asamblea de fieles, sino al imperio, pues
garantizaba casas ordenadas con amos
practicos y honrados que mantenian el
control sobre sus subordinados (cual-
quiera sea su grado de dependencia),

11 Cfr. Justino. I Apologia, 12. 1.

12 Cfr. Atendgoras. Legacion en favor de los
cristianos, 11.
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quienes a su vez estaban compelidos
por las ensefanzas cristianas a prac-
ticar el bien. Teéfilo de Antioquia lo
explicd de la siguiente manera: “Pues
asi como cuando el sefior de la casa
se comporta bien, necesariamente los
esclavos domésticos se comportaran
disciplinadamente; si el seflor peca, los
esclavos pecan con éI”". El obispo de
Antioquia compard esta situacién con
la caida del hombre, que arrastrd y con-
tamino a los animales salvajes a pesar
de que éstos no tenfan conciencia.
Esto no quiere decir que considerara
como irracional al esclavo, sino que lo
que senala el texto es la limitacién del
esclavo en cuanto posesion del amo.
Hay cuestiones propias de la relacion
amo-esclavo que dejaban a este tltimo
con muy poco margen de accion frente
ala voluntad del primero. Los esclavos
eran considerados el reflejo del amo en
cualquier caso.

No es de extraiiar que estos apo-
logistas impriman sobre el amo la
responsabilidad de sus subordinados.
Esto se debe a que los ntcleos de here-
jia surgian en torno a diddskaloi reuni-
dos en casas particulares, en las cua-
les incentivaban a esclavos y mujeres
dependientes a oficiar como mediado-
res divinos por la adopcion de carismas
en desuso, como era el caso de la pro-
fecia. Esto ocurrid, por ejemplo, hacia
la década de 160 en las comunidades
cristianas de Frigia con el surgimiento
de la Nueva Profecia, movimiento que
reivindicaba el valor escatolégico del
cristianismo y las manifestaciones

13 Cfr. Tedfilo de Antioquia. A Autoldlico, 2.
17. 6.

proféticas como continuadoras de la
revelacion del Espiritu Santo.

Justino, que escribi6 contra mar-
cionitas y valentinianos, reconocia que
los herejes no procedian de la verdad
y que subvertian el orden con blasfe-
mias y comportamientos extravagantes
como hacerse acompafiar por muje-
res de dudosa reputacion, practicar la
magia o hacer creer en la inmortalidad
a sus adeptos'. Es notable que, frente
a movimientos heterodoxos que abo-
gaban por un igualitarismo espiritual
y carismatico antiguo, los nucleos
dirigentes e intelectuales de las igle-
sias proto-ortodoxas se refugiaran en
las nociones de obediencia préctica. El
objetivo era doble: mostrar al impe-
rio la voluntad cristiana de colaborar
con el orden, y reforzar la seguridad
interna de las asambleas para evitar
los brotes heréticos en las reuniones
de fieles. €

Esclavos en el margen
de la asamblea

undamentalmente en Oriente,
y mds concretamente en Asia
Menor, el cristianismo adoptd
expresiones y posiciones extremas aso-
ciadas, por un lado, a la situacién de
crisis que atravesaba el imperio en esa

14 Cfr. Justino. I Apologia, 26; Didlogo con el
judio Trifon, 35. 1-7; 80. 3-5. Eusebio rescata
fragmentos de la refutacién de Apolonio al
montanismo (de inicios del siglo III) en la
que critica a las mujeres montanistas por
abandonar su rol doméstico por el movi-
miento. Cfr. Eusebio de Cesarea. Historia
Eclesidstica, 5. 18.
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zona, y por otro, a las disputas internas
de las comunidades, donde el debate
por la autoridad continuaba. Maestros
como Marcién o Montano propusieron
una primera delimitacién y un analisis
de la identidad comunitaria al definir
sus doctrinas. Estos famosos diddskaloi
ofrecieron marcos de accién cristiana
concreta: Marcién enarbold un cris-
tianismo desprendido de sus fuentes
judias y Montano promovié un regreso
a los inicios apocalipticos y carismati-
cos de la secta. Ambos corporizaron
tendencias que estaban inscriptas en el
cristianismo de Asia Menor desde ini-
cios del siglo II; de esta manera promo-
vieron un sectarismo opuesto al interés
negociador de las jerarquias protocato-
licas que buscaban canales de contacto
con el imperio®. En los grupos mon-
tanistas y marcionitas la irrelevancia
del estatus de sus miembros promovia
para el liderazgo y la mediacion divina
a mujeres y esclavos, que entraban a
competir con la jerarquia episcopal
establecida'®. Esta situacién forzaba a
repensar el lugar que los subordinados
tenfan en la asamblea.

En el caso de los esclavos, el primer
punto a considerar era su marginalidad
en las iglesias. Pero lo cierto es que la

15 En relacién al marcionismo los proto-
ortodoxos respondieron afianzdndose a
sus raices y textos sagrados heredados del
judaismo, pero comprendidos a partir de
una exégesis nueva. El descrédito mon-
tanista surgié del predominante caracter
anti-estatal de sus profecias, asociadas a la
guerra y la parusia. Cfr. Eusebio de Cesarea.
Historia Eclesidstica, 5. 16. 19.

16 Cfr. Eusebio de Cesarea. Historia Eclesids-
tica, 5.16.7y 17.

concepcion del rol del esclavo en rela-
cién ala asamblea variaba en la perspec-
tiva pagana y en la cristiana. Para Celso,
quien presento la primera refutacion del
cristianismo con gran conocimiento de
sus doctrinas y textos, el proselitismo
cristiano entre subordinados carcomia
la concordia doméstica:

Vemos por cierto en las casa priva-
das a cardadores, trabajadores del
cuero, lavanderos y a los mds igno-
rantes y rusticos, que delante de los
sefiores de la casa, amos prudentes
y discretos, no tienen el coraje de
hablar; pero siempre que toman
particularmente a los nifios y con
ellos a mujeres débiles sin inteligen-
cia, comienzan a soltar cosas mara-
villosas, como que no es necesario
prestar atencién al padre o a los
maestros, sino confiar Gnicamente
en ellos; pues aquellos son necios y
estiipidos y, preocupados por cosas
sin sentido y vacias, ni saben ni
hacen nada bueno?’.

El cuadro que pinta Celso sugiere
una infiltracion del cristianismo en los
oikoi a través de los integrantes mas
marginales del mismo. La reunién de
los fieles en “la habitacion de las muje-
res” o en el “taller de zapateria o de cur-
tidos” que Celso describe a continua-
cién, suponia una iniciacion cristiana
que atentaba contra el rol directivo del
amo y padre. Origenes sefiala que Celso
acentuaba continuamente este aspecto
subversivo, enfatizando la proclividad
cristiana a la cooptacion de esclavos y
gente ignorante. Los criticos paganos

17 Origenes. Contra Celso, 3. 55.
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ya no evaluaban al cristianismo como
una supersticion, sino que eran cons-
cientes de la estructura de poderes que
regia en las asambleas. Distingufan los
valores que se imponian para lograr
encuadrar la vida de los subordinados
en parametros de comportamiento que
por un lado les dieran confianza y los
identificaran, y por otro los subyugaran
para aprovecharse mejor de su inge-
nuidad. El mejor ejemplo de esto es
el inescrupuloso Peregrino, personaje
de la satira de Luciano de Samosata.
La carrera de Peregrino es una buena
muestra de la consideracion pagana del
movimiento cristiano: un parricida,
addltero y sodomita que llega a ser pro-
feta y maestro cristiano'®. Este aprove-
chador logré6 ascender rapidamente en
las jerarquias internas de la asamblea
y asi manipular los textos sagrados.
En torno a Peregrino se formé una
clientela bien jerarquizada que hacia
las veces de red solidaria, ain cuando
el lider estaba encarcelado®.

La penetracién del cristianismo
entre las capas de subordinados domés-
ticos era la mejor prueba para los cri-
ticos paganos de la irracionalidad de
dicho culto, de su constante voluntad
subversiva e incapaz de someterse a un
unico poder®. Origenes da a entender

18 Cfr. Luciano de Samosata. Peregrino, 13.
La carrera de Proteo-Peregrino no es muy
distinta de la de Alejandro de Abondtico
que narra el mismo autor. Cfr. Alejandro...,
5-10.

19 Cfr. Luciano de Samosata. Peregrino, 12-13.

20 Celso marca como uno de los pilares del
cristianismo la sedicién. Presenta a los cris-
tianos como judios renegados; a su vez los
judios son, seguin él, egipcios de raza que se

que para Celso no habia innovacién
en Cristo, sino una confusién de doc-
trinas surgidas desde su desmembra-
miento del judaismo. El autor pagano
reconocia que en su época los cristia-
nos estaban divididos, y esa divisiéon
era la consecuencia del desprecio de
la tradicion y el proselitismo exaltado
entre mujeres y esclavos, que genera-
ban liderazgos y pareceres paralelos?.

Los apologistas cristianos enfati-
zaban el proselitismo en el oikos como
proveniente de la cabeza, el amo pro-
pietario:

A los esclavos y esclavas y a los
hijos, si alguno los tiene, los persua-
den a hacerse cristianos por el amor
que hacia ellos tienen, y cuando se
hacen tales, los llaman hermanos
sin distincién®.

Curiosamente es Aristides, filo-
sofo cristiano griego anterior en unas
décadas a Celso, quien escribid esto.
La contraposicidn es notoria y estd
basada en el plan apologético de estos
autores cultos. Para los cristianos
proto-ortodoxos del siglo II la fe no
se transmitia desde las capas inferio-

separaron de su pueblo. Origenes Contra
Celso, 3. 5.

21 Cfr. Origenes. Contra Celso, 3. 10 y 12; 5.
63. Podria pensarse que Luciano de Samo-
sata presenta el alejamiento de Peregrino de
la religion cristiana por conflictos internos
de su grupo de adeptos en relacion a varias
doctrinas e imposiciones. Peregrino parece
no haberse adecuado a ciertos reclamos y el
grupo lo habria abandonado, quizas en pos
de otro diddskalos. Cfr. Peregrino, 16.

22 Cfr. Aristides. Apologia (versién siriaca),
XV. 4 (6).
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res iletradas o esclavas, sino desde los
amos convertidos. La teoria de la con-
version para los apologistas se basaba
en el paternalismo proselitista. Asi se
buscaba contrarrestar la critica y los
resquemores, potenciados por Celso,
sobre la integracion de los esclavos al
culto cristiano®. Por esto la nocién de
orden jerdrquico estaba tan resaltada
en los escritos apologéticos.

El cristianismo era percibido por
los apologistas como la religién del
orden y la concordia, pues integraba y
exigia la utilidad de sus miembros, que
se evidenciaba en sus obras. Es por esta
razdn que los protocatolicos no conce-
bian a Dios como un ser contradictorio
ni dividido, sino como un escrutador
de las intenciones mas profundas, un

23 Origenes explico claramente la preferen-
cia cristiana por los humildes, los jovenes
y los esclavos en su refutacion a Celso. El
cristianismo se revela cuidadosamente a
estos, pues son los enfermos necesitados
de médico (cfr. Contra Celso, 3. 49-55). Sin
embargo, aunque no niegan la utilidad del
cristianismo en la perfeccion de los subor-
dinados, los cristianos de la segunda mitad
del s. II no enfatizan esto; para ellos la con-
version implica un proceso jerarquico de
adoctrinamiento. Esto sefiala una situacion
de debate y confusion respecto del rol efec-
tivo de los esclavos convertidos y su inser-
cién confiable en la comunidad. En el siglo
1I los autores no recurren a la justificacion
de los subordinados por la nocién de reve-
lacién divina a los humildes, sino que aun
parecen estar evaluando la potencialidad
de los subordinados en relacion a la asam-
blea. El cambio que experimentan las igle-
sias cristianas entre el siglo II y la crisis del
siglo IIT ha sido tratado por Dopps (1975:
35- 97), BROWN (1968: 542- 543), MARKUS
(1980: 9- 10).

juez justo?. Alli donde habia orden y
transparencia en las relaciones domés-
ticas no podia existir herejia ni disenso.
La ecuacion de Teofilo sobre el com-
portamiento del amo reflejado en el
esclavo resume esta postura.

Ahora bien, diversos factores
podian debilitar el equilibrio comu-
nitario cristiano y atentar contra la
jerarquia. La peste de Galeno y los
terremotos acaecidos en Asia Menor
fueron fendémenos naturales que supu-
sieron respuestas comunitarias concre-
tas. STARK (1991: 159-175) ha evaluado
desde una perspectiva socioldgica las
reacciones de las comunidades cris-
tianas antiguas frente a la peste. Su
hipotesis es que las estructuras comu-
nitarias cristianas dieron una respuesta
mas satisfactoria en relacién a la enfer-
medad, en base a los valores de amor y
caridad, que las filosofias helenistas o
incluso otros cultos orientales. Visto de
esta manera, los desastres naturales y
epidemias favorecerian el proselitismo
cristiano, pero no mas de lo que lo
harian con cualquier otro culto. En cir-
cunstancias como la de una epidemia,
o incluso eventos militares violentos
sobre la poblacion, la misma estructura
interna de la comunidad cristiana se
sacudia, y eso es algo en lo que STARK
no repara. La reaccion de la iglesia
local podia variar. El vuelco hacia el
asistencialismo centralizado podia ser
una forma de enfrentar una situacién
limite, como ocurrié6 en las asambleas
proto-ortodoxas. Pero también podia

24 Cfr. Aristides. Apologia (versién siriaca),
XIII. 6 (7); Justino. I Apologia, 12,3; Atend-
goras. Legacidn..., 31.

140 Mariano Spléndido / El debate por los esclavos en las asambleas cristianas a fines del siglo Il



darse el estallido y fortalecimiento de
un grupo apocaliptico que se aislaba
del obispo y proclamaba doctrinas
referidas al fin del mundo, la parusia
de Cristo y la igualdad carismatica.
Un ejemplo de esto fue la apariciéon y
extension de la Nueva Profecia®.

Frente a estas situaciones, la jerar-
quia proto-ortodoxa se dio cuenta de
que su poder atin no estaba consolidado
y debia reforzarse. El apoyo y recono-
cimiento del imperio serfa una gran
ayuda y un arma contra los cristianos
heterodoxos y demas cultos. Por eso los
apologistas presentaron a la comunidad
cristiana como cimentada en dos pilares:
el comunalismo y la disciplina: “Somos
un cuerpo por la conciencia de religion,
por la unidad de disciplina y por la aso-
ciacién de la esperanza. Como buen
hombre de leyes, Tertuliano describi6
de esta manera a la asamblea cristiana:
un ambito de disciplina pero también
de exhortaciones, castigos y censuras en
nombre de Dios. La asamblea no solo
asistfa, sino que juzgaba y controlaba a
sus miembros, era un mundo en minia-
tura en el que los esclavos podian redi-
mirse al ser integrados, pero su estatus
no era olvidado.

El problema seguia siendo la
dependencia del esclavo en relacion
a su amo, situaciéon que enajenaba la
voluntad del esclavo y comprometia su
dignidad en la asamblea; nunca que-
daba claro si el esclavo convertido con-

25 Segun Eusebio de Cesarea, la Nueva Profe-
cia fue acogida por ciertos grupos asiaticos.
Otros la combatian. Cfr. Eusebio. Historia
Eclesidstica, 5. 16. 8-10.

26 Tertuliano. El Apologético, 39. 1.

tinuaba cumpliendo las obligaciones
sexuales para con su amo. Si bien los
apologistas guardaron silencio sobre el
tema es posible encontrar un enfoque
de esta problematica desde sus escri-
tos, a partir de su preocupacion por la
exposicion de nifos:
Nosotros, para no cometer injusti-
cia ni pecar, profesamos que es de
malvados exponer a los recién naci-
dos. En primer lugar, porque vemos
que casi todos son conducidos a la
prostitucién, no sélo las mucha-
chas, sino también los varones; y
a la manera en que se dice que los
antiguos criaban rebafos de vacu-
nos, cabras, ovejas o caballos de
pasto, ahora asi sucede con nifos,
con la sola intencién de usarlos ver-
gonzosamente. Y toda una multi-
tud, tanto de afeminados como de
mujeres y de pervertidos, estd lista
en cada nacién para eso”.

Con esta invectiva, Justino se dirige
tacitamente a los amos que explotan
sexualmente a sus esclavos. El nifio
expuesto era un esclavo prostituido en
potencia, un sujeto al que la comunidad
cristiana dificilmente podia acceder. La
dependencia sexual no era un asunto
sencillo de tratar porque involucraba
intereses tanto en el amo como en el
esclavo, el cual podia llegar a ver en su
sumision sexual un camino de ascenso
social y de éxito que terminaban por
alejarlo de la asamblea. ¢

27 Justino. I Apologia, 27. 1. También el tema
es tratado de manera similar en Tedfilo de
Antioquia. A Autolico, 1. 2; Minucio Félix.
Octavio, 31. 4; Epistola a Diogneto, 5. 6- 13.
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La culpa no es del esclavo

a maleabilidad del esclavo, el

hecho de que su cuerpo y en si

toda su persona no fueran pose-
sién propia dificultaba, como hemos
visto, la integracion efectiva a la
asamblea. Diferentes voces se alzaron
respecto al accionar de los esclavos,
voces que emitian juicios contradic-
torios segun la comunidad en la que
escribieran.

En Grecia, pareciera que el esquema
jerarquico de la asamblea era comba-
tido, pues tanto Aristides como Ate-
ndgoras, filésofos cristianos atenien-
ses, inician sus escritos resaltando la
unidad de Dios®. Dicho tépico era
una respuesta al ataque de los paga-
nos, volcados a la pluralidad divina,
y a las corrientes cristianas disidentes
que renegaban de ciertos puntos, por
ejemplo de la resurreccion®.

La fe en el Dios tinico y todopode-
roso con el Hijo y el Espiritu Santo era
la doctrina basica por la que se iden-
tificaba la iglesia protocatolica griega.
Este monoteismo en tres entidades
bien delimitadas funcionaba como
marco de referencia y como ejemplo
que impedia la subversion: los cris-
tianos debian guardar la jerarquia asi
como lo hacian las tres personas divi-
nas entre ellas. Atendgoras se refirio
directamente a los esclavos y su rela-
cioén con los amos:

28 Cfr. Atenagoras. Legacion..., 8; Aristides.
Apologia (fragmentos griegos), 15.

29 Cfr. Origenes. Contra Celso, 5. 14.

Sin embargo, nosotros tenemos
esclavos, algunos mds y otros menos.
A ellos no es posible ocultarse. Y
ninguno de ellos ha llegado a acusar-
nos de semejantes cosas™.

El esclavo puede ser cristiano o no,
pero aun asi Atenagoras lo presenta
como testigo a los emperadores para
desmentir la acusacién de practicar
ciertas cenas; de esta manera el autor
reconoce la existencia de procedimien-
tos oficiales con detencién de esclavos y
declaracién bajo tortura y se adelanta a
los acusadores demarcando la correcta
sumision de los esclavos de los cristia-
nos. Por este alegato se podria suponer
que la comunidad cristiana en Atenas
vivia un tiempo de paz luego de ciertas
divisiones. El problema parece haberse
originado con el martirio del obispo
Publio, acaecido a inicios de la década
de 160. Su muerte podria atribuirse
a una denuncia que habria devenido
en la apostasia de varios miembros
principales y la desercién de otros. La
delacién no habria venido de antiguos
miembros o esclavos torturados sino
que, probablemente, de vertientes cris-
tianas competidoras® o de adeptos a
otras religiones mistéricas. No es de
extrafiar que Celso haya comparado
los cultos de Cibeles, los de Baco o
los provenientes de Egipto con el cris-
tianismo™. La competencia con estas
religiones de iniciacién podria haber

30 Atenagoras. Legacion..., 35.

31 Cfr. Eusebio de Cesarea. Historia Eclesids-
tica, 4. 23. 3.

32 Cfr. Origenes. Contra Celso, 1.9;3.17 y 19;
4. 10.
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colocado al cristianismo en una lucha
en pos de la captacién de miembros
que habria desembocado en denuncias
y procesos de lideres cristianos. A la
par, la seguridad interna de la asam-
blea se volvid una prioridad frente a la
divisién y la presencia de grupos hete-
rodoxos promotores de autoridades y
tradiciones paralelas.

En las comunidades de Siria el
panorama respecto de las actitudes de
los esclavos dentro y fuera de la asam-
blea no parece conflictivo. Taciano pro-
fundizé la doctrina del libre albedrio de
tal manera que le era imposible pensar
en términos de estatus. Para él los actos
impios eran producto de la libertad indi-
vidual®; cada persona elige esclavizarse
o hacer lo correcto y eso no tiene que
ver con su categoria social, econdmica
o de género. Teéfilo, por su parte, aun-
que consideraba el libre albedrio como
aplicable a todas las personas, tenfa para
los esclavos ciertos reparos al presen-
tarlos como un reflejo de las actitudes
virtuosas o pecaminosas del amo. El
obispo de Antioquia sujetd el marco
de accion del esclavo a la formacién y
ejemplo que recibia de su amo, limite
y responsable dltimo de sus acciones
positivas o negativas.

En la provincia de Asia, territorio
plagado de centros cristianos prestigio-
s0s y antiguos, un esclavo miembro de
la asamblea significaba un gran riesgo
para los lideres, no so6lo por sus inte-
reses e intenciones propios, sino tam-
bién por la vulnerabilidad de su cuerpo
frente a la autoridad externa. Tal es el

33 Cfr. Taciano. Discurso contra los griegos, 11.

caso que se narra en El Martirio de Poli-
carpo, 6. 1, donde el obispo Policarpo
es entregado a causa de la delacion de
esclavos domésticos, cuyo testimonio
se ratifica con la tortura. Las comuni-
dades minorasidticas habian desarro-
llado un gran sentido del exclusivismo
que se manifestaba en posturas intran-
sigentes como no recibir en la asamblea
a quienes quebrantaban los preceptos
comunitarios®. Esto, sumado a las
catastrofes naturales y politicas, hacia
de Asia, el Ponto y Bitinia un hervi-
dero de reacciones cristianas que ori-
gind tanto al movimiento marcionita
como al montanista. Los subordinados
pasaron a ocupar un lugar relevante en
estas corrientes cristianas, y eso supuso
un replanteamiento de los parametros
jerarquicos desde la parte proto-orto-
doxa, replanteamientos que se exten-
dieron incluso a Occidente.

En Roma la situacién del esclavo
era mas compleja. La capital del Impe-
rio poseia la comunidad cristiana mas
grande y prestigiosa de Occidente, la
cual contaba con un sistema de asis-
tencialismo muy extendido y multiples
escuelas de catequesis, fendmeno que
parecia no alterar al poder jerarquico,
que habria tomado una postura mas
bien laxa y de apertura®. Para analizar

34 Esto se ve en la carta de Dionisio de Corinto
a los cristianos de Amastris y el Ponto y
también en el martirio de los cristianos de
Lién y Viena, que organiza sus episodios
como critica a ciertos grupos de cristianos
asiaticos. Cfr. Historia Eclesidstica, 4. 23. 6;
5.1.46;5.2.6.

35 Si bien Eusebio se esfuerza por marcar la
primacia romana, pareciera que los obis-
pos romanos en la segunda mitad del siglo
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la cuestion de los esclavos es intere-
sante la apreciacion de Justino:

Y pues, tratando de dar muerte a
algunos de nosotros a causa de las
falsas acusaciones que corren con-
tra nosotros, arrastraron por medio
de torturas a esclavos domésticos
de los nuestros, a niflos y a mujeres
débiles y los forzaron, aterrorizdn-
dolos por los tormentos, a declarar
esas historias inventadas, las cuales
ellos llevan a cabo publicamente®.

Nuevamente, como ocurria en el
caso del Martirio de Policarpo, los escla-
vos son sefialados como los denuncian-
tes. Justino coincide con Atendgoras y
con el relato de los martirios de Lién y
Viena en cuanto a los esclavos delatores:
son, al menos, propiedad de amos cris-
tianos. Hay un punto curioso en toda
esta explicacion de Justino: los esclavos,
las mujeres y los nifios que él ve como
puntos flacos de la asamblea eran con-
siderados, casualmente, los propulsores
de la fe cristiana para los criticos paga-
nos. En Didlogo con Trifon, 139-140,
Justino reconoce la igualdad del libre
y el esclavo en Cristo, pero eso no obs-
truye su mirada jerdrquica en relacion
al asunto de las lealtades. El apologista

IT estaban mads interesados en negociar y
mostrarse flexibles con las nuevas corrien-
tes doctrinales que en imponer acuerdos.
Esto senala una fuerte independencia de
las iglesias y de las tradiciones locales pese
a la cristalizacion creciente del rol episco-
pal. La primera medida impositiva de la
iglesia romana se dio con el obispo Victor y
su excomunion de los cuartodecimanos de
Asia. Cfr. Historia Eclesidstica, 5. 24. 9- 10.

36 Justino. IT Apologia, 12. 4.

coloca al presidente de la asamblea en
medio de una serie de compromisos y
redes sociales que lo presentan como
gran patrono y, a la vez, beneficiario del
asistencialismo comunitario; el esclavo,
por contraposicion, estd en el margen y
si bien es miembro activo de las redes de
solidaridad, esto no deriva en la adqui-
sicién de una posicion reconocida en la
iglesia. Es claramente un miembro mar-
ginal y, por lo tanto, de lealtad dudosa.
Como podemos ver, en Occidente el
esclavo era un miembro complicado
para la asamblea y la jerarquia, ademas
de ser poco presentable como represen-
tante del cristianismo frente al Imperio,
pues el proselitismo entre esclavos le
quitaba seriedad al culto.

Vemos en Justino un afan de dife-
renciacion y exaltacion del cristianismo
que nos transmite un mapa del mundo
circundante de la comunidad romana.
Claramente este diddskalos observaba
que los filésofos cinicos eran fuertes
cuestionadores de las doctrinas cristia-
nasy posibles denunciantes. Igualmente
presenta a los representantes de los
cultos idolatricos como embaucadores
que corrompen a los esclavos que tienen
como ministros. Por contraposicion,
Justino presenta al presidente de la ver-
dadera asamblea cristiana como el pro-
veedor de los necesitados y marginados,
el gran patron solidario que integraba a
los fieles en lazos comunitarios.

Para tener una idea mas amplia
de la concepcidn del esclavo en Occi-
dente es util recurrir a Tertuliano,
quien apuesta a la fidelidad del esclavo
creyente como lo hizo Justino, pero,
indirectamente, resalta la necesidad
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de control y resguardo de los esclavos.
La metafora que propone Tertuliano
compara a los demonios con los escla-
vos malignos®’; pese a no referirse a
la composicién social concreta de la
comunidad, esta asociacién esclavo-
demonio no es inocente y apunta a
mantener un control efectivo sobre el
oikos. Un esclavo sigue siendo siem-
pre un externo injertado en el hogar,
y el kyrios propietario debe ejercer una
potestad total sobre el mismo. No hay
que olvidar que, pese a su fe y su con-
dicién de hermanos, los esclavos ocu-
paban los niveles mas fronterizos de la
asamblea, ya sea por su incapacidad de
generar circulos concéntricos de poder
en la iglesia, ya sea por su maleable e
indefinida situacion sexual y fisica. §

Conclusion

emos abordado un periodo muy

conflictivo en la historia cris-

tiana e imperial. Las guerras en
las fronteras, los levantamientos inter-
nos y la peste habian puesto en entre-
dicho la paz romana predicada desde
los tiempos de Augusto. Los cristianos,
por su parte, crecieron en numero e
influencia, logrando establecer diferen-
tes escuelas con maestros provenientes
de la filosofia. Sin embargo, las estruc-
turas organizativas del cristianismo
sufrian los temblores de la division por
sectores en las iglesias, sectores intere-
sados en definir una identidad clara y
radical frente al Imperio o en ganarse
la voluntad de éste.

37 Cfr. Tertuliano. El Apologético, 27. 5- 6.

En medio de semejantes luchas
internas y externas por el acomoda-
miento, los esclavos seguian siendo
evaluados con aprension. El esclavo
material se volvié un miembro con-
flictivo en las asambleas debido a su
lealtad dudosa y su situacién de no
pertenencia; ademas no cuadraba en
las intenciones propagandistas de los
apologistas a causa de la acusacion
pagana que identificaba al cristia-
nismo como un culto promovido por
esclavos. Los lideres proto-ortodoxos,
impulsados por su interés negociador
con las autoridades imperiales, apos-
taron a un esquema de jerarquizacién
progresivo. Los discursos de apologis-
tas y diddskaloi orbitaron en torno a
este imperativo verticalista, por lo cual
la conversion y el proselitismo pasaron
a ser evaluados como provenientes de
los amos, no de los esclavos. Asi se iba
construyendo un imaginario comuni-
tario de concordia doméstica, opuesto
a las denuncias de desestabilizacién
doméstica de autores como Celso.

A nivel interno la situacién del
esclavo tampoco era positiva para los
apologistas, pues los movimientos radi-
cales cristianos como el montanismo
provocaban el engreimiento de los
subordinados al brindarles la posibili-
dad de liderazgo carismatico. El esclavo
era un miembro muy maleable.

Considerando estos aspectos, era
légico el interés de los apologistas en
mantener a los esclavos creyentes bien
inscriptos en las redes de solidaridad
comunitaria que proveia la asamblea.
En dichas redes se atendia a los escla-
vos ancianos, se incentivaba a la con-
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versidn, no se rechazaba por la apa-
riencia, se integraba a los esclavos a los
cultos y sobre todo se les mostraba el
buen ejemplo. El esclavo era una pieza
fundamental en el discurso propagan-
distico del orden, pero a la par era un
punto débil interno en la asamblea,
pues su entrega a la causa nunca era
completa y las corrientes heréticas
podian seducirlo facilmente. 49
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