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Resumen: Clemente de Alejandria es el pri-
mer filésofo cristiano que organiza una vision
sistematica del concepto de muerte, lugar
privilegiado para la antropologia y la doctrina
moral. En sus tres obras mas importantes,
Protréptico, Pedagogo 'y Stromata, Clemente
expone el caracter moral que reviste el
concepto Bdvatog (muerte) y su dependencia
de un concepto clave de la teologia cristiana,
apaptio (pecado). A partir de esta relacion
Clemente divide la muerte en tres tipologias:
muerte fisica, muerte del alma y muerte
gnostica. En todos los casos la congrega-
cién de la filosofia griega y judia favorece el
entendimiento de una légica thanatoldgica ya
sistematizada en la época del alejandrino.
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Clemente of Alexandria: the three types of
death and its moral scope

Abstract: Clement of Alexandria is the first
Christian philosopher who organizes a system-
atic presentation of the concept of the death,

a privileged place for anthropology and moral
doctrine. In his three major works, Protrepticus,
Paedagogus and Stromata, Clement exposes
the moral character that involves the concept
of Bavatog (death) and its dependence on a
key concept of Christian theology, apaptia
(sin). Based on this relation, Clement divides
death in three typologies: physical death, death
of the soul and gnostic death. In all cases the
congregation of Greek and Jewish philosophy
favors the understanding of a thanatologic
logic already systematized by the time of the
Alexandrian writer.
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Los tres tipos de muerte

no de los
temas cen-
trales del
cristianismo
de los pri-
meros siglos
posterioresal
nacimiento
de Cristo, es el de la muerte. Clemente de
Alejandria es uno de los primeros fil6-
sofos cristianos del siglo IT que sistema-
tiza la concepcion thanatoldgica sobre
el aspecto moral del comportamiento
humano. Sus tres obras mds estudia-
das, Protréptico, Pedagogo y Stromata,
revelan el cardcter moral que encierra
el concepto Odvartog (muerte)' y su
dependencia con un concepto clave de
la teologia cristiana, apaptia (pecado).

1 Todas las traducciones de Clemente son
mias y directas del griego, y asi también la
traduccion de fragmentos de los textos de la
Biblia, de Platon y de Filén, si no se indica
lo contrario.
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Desde esta relacion Clemente desarrolla
su teoria thanatolégica sobre la base de
tres tipos de muerte: la muerte fisica, la
muerte del alma y la muerte gndstica.
Una esquematizacion de cada tipologia
permite delimitar las distintas nociones
que encierran sus significados:

1) Bdavartog guowkdg, la muerte fisica,
i.e. TOV Stalvovta Yuxnv Aamo
owpatog, “la que desata el alma del
cuerpo’ (Stromata, 2. 34.2), aquella
muerte miept & {@a ovpPaivovta
QLOLKAG, “que sobreviene natural-
mente a los seres vivientes” (Pro-
tréptico, 10. 102. 3), y es tratada
como Bavatog dvaioOnrtog, “muerte
insensible” (Pedagogo, 2. 8. 2);

2) Bdavartogyvyxig, la muerte del alma,
i.e. ) &v odpaTL Kotvwvia TG Yuxig
apaptnTikiic, “la union del alma
pecadora con el cuerpo” (Stromata,
4.12. 1; Protréptico, 11. 115. 2; Peda-
£0g0,1.5.1;3.22.1);y

3) Bdvatog yvwotikdg, la muerte
gnostica, es Aoywkog Bavartog,
“una muerte racional’, que amdywv
kal xwpifov Thv Yyoxiv and tdv
nad@v, “lleva y separa el alma de
las pasiones” (Stromata, 7. 71. 3)
y que funciona como sinénimo de
Bdavatog owtnpiag, “muerte salva-
dora” (Pedagogo, 2. 8. 2).

La triparticion thandtica supone,
entonces, una comprension de la
estructura humana que va desde el
compuesto humano hasta la identi-
ficacion del fundamento propio del
desarrollo interior que en la filosofia
de Clemente comienza a equipararse
con el progreso gnostico y con la posi-

bilidad de salvacion. Una exploracién
de estas tipologias ayudard a deducir
la manera en que el tema de la muerte
polariza términos de enorme impor-
tancia en el vocabulario de Clemente
y se sittia como un encuentro de cate-
gorias teoldgicas y antropoldgicas que
permite no solo penetrar en el pen-
samiento moral del alejandrino, sino
también abrir un didlogo con la tradi-
cidn filosofica judeohelenista. ¢

La separacion del
compuesto humano: la
muerte fisica

1 significado clementino de

la muerte fisica parte de una

idea antropoldgica elemental
de la filosofia alejandrina: el hom-
bre “estd compuesto de lo racional e
irracional (¢x Aoywkod xai &Adyov
ovykeipevog), de alma y cuerpo
(yuxfig kal owuarog)” (Stromata, 4.
9. 4). Sobre esta base estructural, Cle-
mente desarrolla toda su ideologia
thanatoldgica y razona su incidencia
en la vida moral.

Siendo el alma lo racional y espiri-
tual en el hombre, el cuerpo es lo irra-
cional. Como instrumento y reservorio
de lo sensible, es la parte perecedera
del compuesto humano. En este sentido
Clemente define 8dvatog guokég, la
muerte fisica (Stromata, 4. 12. 5), con
otras acepciones que nunca dejan de
referir al doble caracter del ser humano:
n40n oo, estado natural (Protréptico,
10. 102. 3), que afecta directamente al
compuesto humano, y té\og o0 Piov,
“final de la vida [bioldgica]” (Stromata,
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5.14. 1; 4. 110. 2; 4. 74. 3). En cuanto
TéNog, la accion de la muerte tiene lugar
conforme a las leyes de la naturaleza
por lo que puede ser definida como
0dvatog kovog, muerte comun, que
atafle a todos los hombres por igual (6.
22.5), y que encuentra su explicaciéon
en la siguiente expresion: maot ydp
MUV 6 Bdvatog deidetat, “la muerte
estd destinada para todos nosotros”
(6. 23. 6). Por tratarse de un denomi-
nador que incluye a la humanidad, en
Pedagogo 2. 8. 2 Clemente identifica a
la muerte fisica con la “muerte insensi-
ble” (Bdvatov dvaiocOntov), aquella que
no debe ser temida® ni rechazada, y que
debe ser incluida dentro de las cosas
indiferentes (Stromata, 2. 109. 3-4).
La teoria de lo indiferente
(&dtagodpog) tiene origenes griegos.
Segun los estoicos los indiferentes no
son cosas ni buenas ni malas, aunque
ponen de manifiesto la importancia
decisiva de los indiferentes en la prac-
tica efectiva de la vida moral®. Con-
cebir la razén por la cual Clemente
enumera la muerte entre las cosas indi-
ferentes con los rasgos caracteristicos
de la teorfa estoica, supone entender
el cuerpo como una materia, i.e. esfera
corruptible del ser humano, que por
su naturaleza contenedora y visible, se
relaciona con “los bienes humanos” (&
avOpwmeta dyadd) (Pedagogo, 3. 86.2).
Para Clemente un bien humano es todo

2 Los cristianos no temian a la muerte, pues
a partir de la imitacion de Cristo, durante
gran parte de sus vidas se preparaban para
el encuentro con Dios. Véase Justino. I Apo-
logia, 57.

3 Cfr.SVF,1.191.

lo que encierra el afan por la adquisi-
cién de bienestar personal a partir de
la preocupacion por las cosas externas,
v.gr. lariqueza, la salud, el alimento, la
belleza fisica y el atavio personal, inclu-
sive la muerte. La indiferencia hacia las
cosas externas depende de la fortaleza
moral del hombre, y la indiferencia
hacia la muerte es la prueba sustancial
que favorece el cuidado del alma y su
alejamiento del cuerpo.

Dentro de este plano moral, lo
externo es todo lo que encierra lo
corporal, contiene las pasiones irra-
cionales que determinan los compor-
tamientos que llevan al hombre hacia
la practica de malos hébitos. La indi-
ferencia hacia lo corporal favorece la
separacion del alma, el lado espiritual
de la existencia viviente que se apartard
en el momento en que la vida biolo-
gica alcance su fin. Es en ese sentido
con el que en Stromata 2. 34. 2 Cle-
mente define la muerte fisica como
1oV StahvovTa Yuxiy Amd owUaTog,
“la que desata el alma del cuerpo”*. El
término S1&Avoig juega un importante
papel en el pensamiento thanatoldgico
del alejandrino, y surge otra vez en
Stromata 3. 64. 2 cuando dice: cvvOSw
YOXAG Kal 0wpatog 1} Tovtwv SLaAvotg
axolovOel, “a la unién del alma y el
cuerpo acompana su desunion”. La idea
que representa la expresion Sid\votg,
entonces, aparece como un opuesto a
o0vodog, union, y explica la desvincu-
lacién de los elementos del compuesto
humano, alma y cuerpo. Su presencia
prevé la existencia de un lazo o vinculo

4 Cfr. Gorgias 524b.
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sobre el que recae la accion de “desatar”
presente en Stromata 2. 34. 2. El hecho
de que la accién del verbo Stoahdw caiga
sobre el cuerpo, permite pensar que
el cuerpo es el punto desde donde es
soltada el alma; el cuerpo ejerceria en
el compuesto la funcion de atadura que
enlaza el alma.

Identificado directamente con la
idea de desunion, en Stromata 7. 71.
3 Clemente introduce en un concepto
filoséfico una nueva conexién con la
filosofia precedente, xwptopdg, “sepa-
racion” Asi llega a otra definicion de
la muerte fisica en los siguientes tér-
minos: 6 Bdvatog xwptopog Yyoxig
ano odpatog, “la muerte es la separa-
cion del alma respecto del cuerpo” La
concepcion de la muerte fisica como
separacién ya aparece en un filésofo
judio que influy6 en gran medida en
el pensamiento de Clemente, Filon de
Alejandria. En Alegoria de las Leyes
1. 105, Filén describe la muerte fisica
como una separacién, del alma y el
cuerpo, y define esta separacion como
Bdvatog dvBpwmnov, “muerte del hom-
bre”, una muerte natural. Clemente
retoma la caracterizacion filoniana
de la muerte fisica como una separa-
cion, pero utiliza como soporte de su
argumentacién los lineamientos tha-
natolégicos de la filosofia platonica.
En efecto, la descripcion de la muerte
como separacion puede ser localizada
en Fedon 67 d, didlogo en el que el ate-
niense ofrece el nucleo de su reflexién
sobre la muerte a la que define expresa-
mente como la “separacion (xwptopog)
del alma del cuerpo’, mientras dirige
todo su razonamiento a demostrar

la pervivencia después de la muerte
a través de la inmortalidad del alma.
Si bien para Platén existe un solo tipo
de Odvatog, la comun y natural, esta
muerte es la posibilidad definitiva de
la liberacién del alma de las cadenas
que la atan a lo corporal (66 b). Conla
escision del cuerpo y del alma, Platén
supone que esta subsiste por si misma.
No da en Fedén una definicién de lo
que entiende por alma que aparece en
otros didlogos®, aunque deja en claro su
concepcion de lo corporal. Los apetitos
y deseos parecen quedar asignados al
cuerpo, al que se le adjudican las tor-
pezas del conocimiento sensible, los
afanes y tensiones pasionales.

La nocidn de lo corporal y la idea
de separacion son cristianizadas por
Clemente y adaptadas a su concepcion
moral del cuerpo como un mal. Sobre
este pensamiento el alejandrino sienta
labase de la primera muerte en la idea
de la naturaleza fisica o bioldgica del
ser humano, naturaleza caracterizada
por un fin comun e imposible de evi-
tar que concierne a todos los hombres
por igual. La muerte fisica también
supone una concepcion psicoldgica
que es necesario indagar para cono-
cer la dindmica del morir fisioldgico
y su consecuencia en el morir general
dispuesto por Dios. ¢

5 Una definicion de este concepto la encon-
tramos en didlogos como Cratilo 399d-400b,
donde define el alma como el principio de
la vida.
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La consecuencia del pecado
original: la muerte del alma

unto a la muerte fisica, que se

limita al cuerpo y es enume-

rada dentro de las cosas indife-
rentes, Clemente considera otro tipo
de muerte que afecta directamente
al alma, la que es contada entre los
Sewval yap kai oPepai kakial, “los
males temibles y espantosos” (Stro-
mata, 2. 34. 2), denominada como 6
goPepitatog Bdvatog, “la muerte
mas temible” (7. 61. 5) y relacionada
directamente con un concepto clave
de la teologia cristiana, apaptia
(pecado). Bajo estos criterios, la
segunda muerte viene a profundizar
la idea antropoldgica del compuesto
humano.

El cuerpo y el alma son dos polos
segun los cuales el hombre es bueno o
malo, bipolaridad a la que siempre va
unida la dimension moral. El destino
de ambos elementos es solidario tanto
en el bien como en el mal. El mal puede
afectar al cuerpo por causa del alma si
es mala conductora, asi como el cuerpo
eslaruina del alma si esta se deja arras-
trar. El cuerpo, por tanto, es una enti-
dad positiva si se mantiene al servicio
del alma, y ambos pueden permanecer
en armonia (Pedagogo, 1. 102. 3). No
obstante la ambivalencia del encuentro
psicosomdtico es evidente. Por un lado,
el compuesto tiende a la liberacion del
alma, o a la separacion de las natura-
lezas opuestas; por otro, el compuesto
se convierte en armonia bajo la direc-
cién del alma. Ahora bien, la uniéon
del cuerpo y del alma también implica

una jerarquia: el cuerpo humano es
un instrumento para el alma®. En el
pensamiento de Clemente el cuerpo
nunca deja su caracter material, es el
componente que “trabaja la tierra y se
lanza hacia la tierra” (yfv ¢pydaetat
Kal onevdel €ig yijv), mientras que el
alma “se despliega hacia Dios” (tétatat
npoOG TOV Oedv) (Stromata, 4. 9. 4-5)".
El alejamiento o acercamiento hacia
Dios es lo que distingue la dimensién
teoldgica del compuesto humano.
Partiendo de la estructura doble del
ser humano, Clemente refiere al con-
cepto &vBpwmog en dos sentidos: a) al
hombre visible y a su alma, i.e. el com-
puesto humano, y b) al hombre que se
salva y al que no se salva. El primer
sentido fue explicado con respecto ala
muerte fisica. El segundo es el que se ve
afectado por la muerte del alma. Es aqui
donde el caracter moral del compuesto
humano cobra un valor sustancial en
un concepto vital para el cristianismo,
apaptia (pecado), pues la salvacion
o condena del hombre depende del
pecado. La expresion apaptia es una
nocion de amplio alcance en la filo-

6 En el Libro II de Pedagogo Clemente alude
al cuidado del cuerpo. El cuerpo debe faci-
litar la estancia del hombre en lo terrenal,
y de su educacion depende la inmortali-
dad. Véase Pedagogo, 2. 1. 2. Cfr. MERINO
RODRIGUEZ (1994: 283, n. 4).

7 Siendo el alma la parte racional, Clemente
se detiene en explicar su incorporacion en
el cuerpo irracional. Siguiendo el pensa-
miento platonico, en Stromata 5. 94. 3 llama
al cuerpo “tienda terrena” (yfjivog okfvog)
porque fue formado de la tierra, y el alma
racional aquella parte que fue insuflada por
Dios (éunvevaBijvat 0o to0 Be0d) en el
cuerpo.
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sofia clementina: sobre esta asienta su
concepcion teoldgica, y el significado
mds radical de su pensamiento antro-
poldgico. Para Clemente el “pecado es
muerte eterna” (Bdvatog yap aidiog
apaptia) (Protréptico, 11. 115. 2), y
llama pecado a las pasiones, denomi-
nadas “enfermedades del alma” (yvyifig
vooot), y al acto “irracional” (4Aoyoc)
(Pedagogo, 1. 5. 2), el mismo concepto
que utiliza para calificar la parte mate-
rial del compuesto humano, tal cual
lo expresado en Stromata 4. 9. 4. En
ambos casos define pecado dentro de
la perspectiva corporal y considera
que si bien el hombre puede cometer
distintos tipos de pecado, es la desobe-
diencia a los mandamientos divinos
el mayor pecado. La convergencia de
tradiciones platonicas y judias resue-
nan otra vez en Clemente, y el lugar
de este caracteristico encuentro es la
exégesis biblica.

La muerte es introducida por el pri-
mer hombre, Adén. En Gn 2. 17 Dios
anuncia la muerte del hombre, yen 3.6
el hombre establece su propia muerte al
comer del arbol prohibido. Protréptico
11.111. 1-2, refleja la base adénica de
la muerte cuando sostiene 6 Tp@TOG év
napadeiow Emale Aehvpévog, “el pri-
mer hombre jugé libre en el paraiso”
La libertad del hombre habia sido
obtenida por el beneplacito de Dios.
Por estar bajo la tutela del Creador,
recibia su amparo y proteccién. La
mirada agraciada de Dios hacia el pri-
mer hombre, es la mirada hacia toda
la creacion, y conlleva la libertad de
pecado, de toda atadura a lo corporal.
Pero al comer el fruto del arbol prohi-

bido, el hombre pierde su libertad por-
que apaptialg ebpédn Sedepévog, “se
encontro esclavizado por sus pecados”
(Protréptico, 11.111. 1). La ingesta del
fruto prohibido es la incorporacion del
pecado en el mundo (Stromata, 3. 64.
2); sin embargo, el comer la fruta no
debe significar una muerte instantanea.
Adan y Eva sobreviven, y la condena de
Gn 3. 16-19 aclara esta concepcion de
Bdvatog: la muerte es el motor indes-
tructible de una vida miserable. Si bien
el pecado, simbolizado por la ingesta
de la manzana, merece la muerte, esta
muerte se diferencia de la fisica porque
ataile a la parte racional: es la muerte
del alma o muerte espiritual®. Y el
mismo Clemente la define con preci-
sion: Odavatog yuxie 1) apaptia Aéyeta,
“el pecado es la muerte del alma” (3. 64.
1), i.e. 1) &v odpaTL KOVWVia TAG YUXTG
apaptnrikie, “la unién del alma peca-
dora en el cuerpo” (4. 12. 1)°. En Stro-
mata 2. 34. 2, Clemente estrecha atin
mas la definicion de esta tipologia con
las siguientes palabras: Tov Staldovta
Yoxnv ano aindeiag, “la separacion del
alma respecto de la verdad” De nuevo
surge StdA\volg, ya no en una posi-
cién cercana a Xwplopog, separacion,
sino como su sinénimo mas directo:
Stdlvoig entendido como descom-

8 OsBORN (1957: 79) elige llamar a esta clase
de muerte, muerte espiritual. Ajustindonos
mas a la idea de compuesto, preferimos la
denominacion muerte del alma.

9 En esta tltima denominacion el lenguaje
clementino se apoya en la terminologia
estoica al entender la 1} év o@patt kotvwvia
como las pasiones, i.e. la enfermedad que
encadena el alma al cuerpo (Protréptico, 11.
115.2).
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posicidn, i.e. la fision del compuesto
humano y la corrupcién definitiva del
alma.

La concepcidn acerca de la muerte
del alma vuelve a encontrar su asidero
hermenéutico en Filon'. El exegeta
judio menciona este tipo de muerte en
su comentario sobre Gn 2. 17 presente
en Alegoria de las Leyes 1, donde sos-
tiene que la amenaza pronunciada por
Dios esconde un problema clave: los
descendientes del género humano no
murieron por comer el fruto del arbol
del conocimiento (1. 105-108). Como
hemos visto, Filon menciona la muerte
del hombre, la muerte fisica y natu-
ral. Pero a esta tipologia agrega una
segunda muerte, la particular del alma,
a partir de la cual reconoce y comenta
las consecuencias del pecado en el
acto adanico. La razdén exegética de
esta distincion esta dada por la doble
expresion Oavdtw dmoBavelv, “morir
por muerte”, enunciado en Gn 2. 17",
La muerte no significa necesariamente
Tpwpia, castigo (Alegoria de las Leyes
1.107), pues el fin de la naturaleza fisica
es la vida del alma'. En efecto, en Gn
2.17 Dios amenaza al hombre con una
segunda muerte. Adan incurrid en esta
muerte que Filén denomina 6 8¢ yvyiig

10 La idea de la muerte a causa del pecado
pertenece a un lenguaje misionero comun
entre los escritos judios y cristianos. Cfr.
ZELLER (1995: 54-53).

11 La traduccion de una construccion griega
con el infinitivo absoluto ocurre especial-
mente en las sanciones legales, v.gr. Ex 21.
12-14. Cfr. ZELLER (1995: 26).

12 Esta interpretaciéon obtiene paralelos en
otro tratado de Filon, Cuestiones sobre el
Génesis 1. 16.

Bdvatog, “la muerte del alma” (1. 107),
i.e. Odvatov €mt Tipwpiq, “muerte por
castigo’, entendida como apetiig pév
@Bopd, “la destruccion de la virtud’,
y kakiag 8¢ avainyig, “la adquisicion
del vicio” (1. 105), no en la primera a
la que designa “muerte del hombre”. Si
la muerte comun se concibe como la
separacion del alma en el compuesto,
la muerte del alma es la separacion de
lavirtud en el alma®’. Esta linea judia se
mantiene en los escritos de Clemente,
en los que la idea filonica es reelabo-
rada y equiparada al concepto &\rjela,
“verdad’, i.e. la separacion del alma de
la verdad, Dios (Stromata, 2. 34. 2).
Pero tanto en un caso como en otro
se trata de un entrecruzamiento anti-
noémico entre dos muertes ya anun-
ciadas en la Septuaginta. El Libro de la
Sabiduria menciona en el versiculo 1.
13 que la muerte fisica y la espiritual
estan ligadas: la causa de la muerte es
el pecado, y para el hombre pecador
la muerte fisica es también la muerte
espiritual y eterna. Existe, por tanto,
una muerte caracterizada como la
separacion de los elementos combi-
nados, alma y cuerpo, y otra que es la
del alma. Entre ambos tipos thandti-
cos se halla un factor determinante: la
cercania o lejania de Dios'. Clemente
no concibe solo el alejamiento de lo
corporal, pues la cercania de Dios es
imprescindible. Las contraposiciones
en las que el hombre ha sido plantado
tienden a confluir hacia una oposi-

13 Cfr. OrBE (1997: 401-402).

14 Cfr. Filon. Sobre la fuga y el encuentro, 78;
Acerca de la unién con los estudios prelimi-
nares, 84.
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cién moral, la eleccién del bien o del
mal®.

Resumiendo, Clemente mantiene
su propia consideracién acerca de la
muerte del alma. El pecado que separa
al hombre de Dios es la muerte espi-
ritual y eterna’® cuya sefal es el apego
a las cosas exteriores. Dentro de los
enfoques judeohelenistas, la ideolo-
gia de Clemente queda sellada con
amplios significados que recaen sobre
la necesidad de acercarse a Dios para
evitar la muerte eterna. Pero el acto
de aproximacion no consiste solo en
la aceptacion de la presencia de Dios
y de su poder sobre la condena o sal-

15 En este punto surge la ideologia de Pablo,
cuyos paralelos con Clemente determinan
la directa influencia paulina en el alejan-
drino. En ambos autores los Bamti{opevo,
“bautizados” (Pedagogo, 1. 26. 1), son aque-
llos que han recibido el don del espiritu. En
las cartas paulinas, el bautismo es el medio
a través del cual Pablo asegura la liberacion
del pecado original en el hombre. Incluso
la liberacién del cristiano a través de la
muerte, suceso que supone apartarse de la
vida antigua y de sus servidumbres, de la
Ley introductora del pecado original (Rm
7. 1), recibe un comentario particular en el
Pedagogo. Efectivamente, en los apartados 1.
21-24 Clemente profundiza con un extenso
comentario su defensa de la nueva ideolo-
gia cristiana que se contrapone a la judia,
la introductora y sustentadora del pecado
de muerte en el mundo. El cristianismo
viene a derrocar el pecado del mundo y a
traer vida. El cristiano, unido por la fe y el
bautismo a Cristo muerto y resucitado (Rm
8. 11), deja sin efecto el pecado original. La
muerte deja de ser neutralizada como un
proceso natural y comienza a ser asociada
con la muerte definitiva, consecuencia de
una existencia pecaminosa (Hb 6. 1ss; Ap 2.
11;21.8).

16 Cfr. Hb6. 1.

vacion del hombre, supone una prepa-
racién alo largo de la vida, un ejercicio
moral bajo la tutela de los lineamientos
que se encuentran estructurados por la
filosofia gnostica. ¢

La ejercitacion del alma:
la muerte gnoéstica

lemente menciona finalmente
una tercera muerte represen-
tada por la ascesis platonica en
la tarea gnostica del filosofo'” (Stro-
mata, 4. 12. 3). En comparacién con
la muerte fisica, Clemente ofrece una
doble definicién de la muerte ascé-
tica en Stromata 7. 71. 3: 1} yv@olg
olov 6 Aoywog 8dvatog, “la gndsis es
como una muerte racional’, y dndywv
kai xwpillwv THv Yoxiv ano tdv
nab@v, “lleva y separa el alma de las
pasiones™. Es la “muerte salvadora”
(0&vatog owtnpia) (Pedagogo, 2. 8.
2) que a través de la gndsis separa el
alma del cuerpo, i.e. de las pasiones,
y la dirige hacia Dios”. La muerte
racional, entonces, coloca el alma al
servicio de Dios y trae conocimiento
(Stromata, 7. 3. 21).
Uno de los conceptos que resuena
en la definicion de la muerte gnostica,

17 Una muerte que se alarga a cada instante de
la vida. Cfr. FERNANDEZ ARDANAZ (1991:
253).

18 Se advierte claramente que no solo la
muerte fisica y la del alma son descrip-
tas con el término xwpiopodg, también la
muerte gnostica es una “separacion”

19 Este es el sentido con el que Clemente juega
cuando utiliza la expresion Tétatar mpog
Tov 0edv (Stromata, 4. 9. 4-5).
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es precisamente yvdolg, la facultad del
alma racional que se ejercita para diri-
gir su comportamiento en orden a la
salvacion de la muerte eterna®. Con-
siste en un conocimiento racional de
todas las cosas trasmitidas por Dios
a través de la Escritura®. Por ser un
conocimiento que procede de Dios*,
la yv@oig es el principio creador de
toda accion racional que aparta de las
pasiones y conduce hacia la virtud.
Dentro de este contexto, la “ignoran-
cia” (&yvola) es un concepto clave.
En Stromata 7. 71. 4 opone yv@olg y
dyvola, y define la primera expresion
como el conocimiento racional, y la
segunda como dtpo@ia Tfig Yuxis,
“atrofia del alma” Desde esta pers-
pectiva, la ignorancia es lo contrario
de la verdad, y la verdad se encuentra
concentrada en Dios. Asi, comentando
Ez 33. 11, Clemente dice: &yvoeiv TOv
natépa Odvatog éotly, “ignorar al
padre es muerte”. Permanecer unido
al cuerpo vy resistir la conversion es el
mayor pecado que el hombre puede
cometer. Por eso el alejandrino exhorta

20 OsBORN (2005: 52-53) menciona el fuego
como un medio de salvacién, entendiendo
su funcion en el sentido de purificacién.
Cfr. Pedagogo, 1. 58; 1. 61; Protréptico, 8.

21 Elconcepto yv@olg esta intimamente ligado
a la Bewpia (contemplacion), en especial a
la émomtikr Bewpia (contemplacion epdp-
tica) (Stromata, 1. 15. 2), i.e. la indagacion
de los misterios ocultos en la Escritura. Cfr.
VAN DEN HOEK (1988: 61).

22 Esta frase puede entenderse en dos senti-
dos: primero, que las verdades propiamente
gnosticas son fruto de la exégesis escritura-
ria, y segundo, que la gnosis es una doctrina
contenida por la Escritura. Cfr. MONDESERT
(1944: 109-110).

ano permanecer alejado de Dios, por-
que su conocimiento trae vida eterna y
su rechazo muerte.

Otra expresion de enorme alcance
en la discusion clementina acerca del
tercer tipo de muerte es Aoyudg. Por
un lado, Clemente llama Aoywdg a lo
racional entendido como espiritual.
Por otro, utiliza este término para
denominar al ser humano creado por
la palabra de Dios. El hombre es un
ser creado por el Logos divino, que es
el conocimiento de Dios (Protréptico,
12. 120. 3) insuflado en el alma del
hombre, i.e. la presencia de Dios en la
parte racional del compuesto humano.
Esta representacion de Dios en el alma
es lo que determina la interiorizacién
racional de la moral cristiana en el
momento en que la parte espiritual
del hombre tiende a elevarse hacia
Dios por su conocimiento acerca de
lo divino. Con el afan de parecerse a
su Creador lo més posible el alma evita
persistir ensamblada a su parte irracio-
nal (Pedagogo, 1. 4. 2)* y a replegarse
en lo racional. El anhelo de semejanza
con lo divino sefiala el hecho de que el
hombre puede entrar activamente en
relacién con Dios a través de su parte
dotada de razén*. La posibilidad de

23 La imagen de Dios es la palabra de Dios
hecha carne, Jesucristo (Protréptico, 10.
110. 1).

24 El tema de la “semejanza” (Opoiwoig) es
de procedencia biblica. En Gn 1. 26, Dios
decide hacer al hombre a su “imagen y
semejanza’ (eikova kal opoiwotg). El con-
cepto Opoiwotg parece atenuar el sentido de
eikova, excluyendo la igualdad. El término
concreto de “imagen” implica un parecido
fisico, como el de Adén con relacién a su
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trascendencia le permite mediar entre
lo sensible y lo inteligible una vez que
desligada de las concupiscencias del
cuerpo y del temor a la muerte natural,
logra ser educada “mediante la filoso-
fia” (8t thoooeiag). La separacion
del alma respecto del cuerpo practi-
cada a lo largo de la vida proporciona
al filésofo una eficacia gndstica para
poder llevar con buena disposicién
la muerte fisica, que es la disolucién
de las ataduras del alma respecto del
cuerpo. Esto significa estar todavia
en el cuerpo pero vivo como entidad
espiritual.

Segin estas enunciaciones, la
muerte gnostica coincide con la idea
de filosofia que circula en los escritos
platonicos. En el didlogo Teeteto 176b
Platén sostiene que el hombre debe
huir del mal, aquel ligado a la natu-
raleza mortal y al mundo sensible, y
procurar hacerse semejante a la divini-
dad en la medida de lo posible, aproxi-
macién que se alcanza con la practica
de la virtud (Repuiblica, 613a-b), ejer-
cicio filosofico que separa el alma del
cuerpo. La posibilidad definitiva de la
liberacion del alma ejercitada, tam-
bién atestigua una preparacion para
la muerte que consiste en ejercitarse
en morir, purificando el alma durante
la separacion del cuerpo y exponiendo
un fundamento esencial: la concepcién
del cuerpo como un mal (66b-c, 83d).
Esta concepcién es de radical impor-

hijo (Gn 5. 3). Esta relacion con Dios separa
al ser humano de los animales; supone ade-
mas una semejanza general de naturaleza,
pero el Génesis no dice concretamente en
qué consiste esa imagen y semejanza.

tancia en los escritos de Clemente,
pues si bien el bautismo destruye el
pecado en el hombre, este debe culti-
var su espiritu para que el pecado no
encuentre en ese cuerpo mortal, sede
de la concupiscencia, medios para
seguir reinando todavia®, y la prepa-
racién filosdfica es primordial para la
educacion espiritual.

Siguiendo la misma linea argu-
mental que Platén expone en Feddn
67e y 81a%, Clemente define la tarea
de la filosofia como un dnoBvriokely
peAeT®ol, “ejercitarse en morir’, o
como un perétn Bavarov, “ejercicio
de muerte”, practica que consiste en
preocuparse por purificar” el alma y

25 Pablo en su antropologia no hace sino
aplicar al creyente los esquemas veterotes-
tamentarios. Su concepto de lo corporal
indica no una parte del hombre sino al
hombre comin en su totalidad; su espi-
ritu es la accion de Cristo sobre el creyente
(Rm 7. 14). El mismo esquema se observa
en Juan. Véase Jn 2. 24. Cfr. FERNANDEZ
ARDANAZ (1990: 111).

26 En Alegoria de las Leyes 1. 108 Filén cla-
ramente refiere a Fedon 64c, momento del
dialogo platénico en que el alma liberada
por la muerte logra ser por si misma. En
67c-d y 79d, el alma puede concentrarse
sobre su esencia espiritual y, en el reino
terrenal, deviene solo por si misma a través
de la filosofia.

27 En Fedén, un ejercicio clave de la prepara-
cién para la muerte se sintetiza en el con-
cepto kdBapoig, “purificaciéon” (67¢). La
k&Bapoig es una operaciéon que consiste en
separar el alma del cuerpo para que el alma
se concentre en si misma. Para ejemplificar
la manera en que el alma debe ejercitarse,
Platdn ofrece una vision ascética de la vida
del filosofo, empenado durante toda su acti-
vidad en la purificacién de lo corpéreo y en
atender el bien de su alma. Mientras en otro
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apartarla del mal, y considera la vir-
tud como una practica esencial a todo
cristiano (Stromata, 2. 34. 1-2)?. No
obstante el ejercicio que razona Cle-
mente consiste en el cuidado del alma
através del cuerpo®, dejando a la parte

dialogo anterior, Apologia 29d y 30a, Platén
habia anunciado que lo fundamental era la
Oepaneia tig Yuxig, ‘el cuidado del alma’,
en Fedon destaca como es la existencia que
el auténtico fildsofo elige y procura infundir
una mayor carga ética y aun metafisica en
la concepcion del alma, como es su funda-
mento sobre la inmortalidad.

28 Si bien esta idea obtiene su fuente griega
en Platon, no abandona su vertiente judia.
Filon denomina “muerte por la virtud” (cfr.
ORBE 1997: 402) ala que tiene lugar cuando
el alma, atn adherida al cuerpo, se aparta
de los deseos y pasiones carnales. En Sobre
los gigantes 14 y Sobre la inmutabilidad de
Dios 123 elogia a los gthocognodvrtog, “a
los que practican la filosofia’, pelet@oat
TOV peTd owpdtwv dmobvijokew Biov,
“entrenados en morir a la vida corporal’,
con el proposito de lograr acercarse lo mas
posible a Dios. En otro tratado de su auto-
ria, Sobre los gigantes 14, Filon desarrolla
la metafora pelétn Bavdrov, “ejercicio de
muerte” en relacion directa con la idea de
virtud. En este sentido, la muerte por vir-
tud, gracias la cual el alma esta ya separada
del cuerpo durante su existencia sobre la
tierra (cfr. ZELLER 1995: 48), refiere ala ver-
dadera vida, una idea acuiiada por Platén
en distintos dialogos, v.gr. Teeteto 176a; Cri-
ton 121b; Repiiblica 490b y 495c¢. La idea del
alma virtuosa también encuentra su fuente
en la antropologia platénica, por la cual el
destino posterior a la muerte corresponde
al individuo y de este, su alma. Filon toma
esta expresion y fija su valor por la virtud.
Cfr. MARTIN (2009: 116).

29 Mientras que la filosofia griega esperaba
una supervivencia inmortal del alma supe-
rior, i.e. notis, una vez liberada del cuerpo,
el cristianismo solo concibe la inmortalidad
como restauracion integra del hombre, es

racional ser conductora de la irracio-
nal. Utilizando como soporte paliativo
el significado que encierra la expresion
Aoyikog Bdvarog, la separacion de las
pasiones se consigue a través del cons-
tante servicio a Dios™. El alejamiento
de las cosas exteriores necesita de una
practica racional de la verdadera filo-
sofia y de un acercamiento definitivo
a la verdad que solo puede lograrse
mediante la practica de la virtud y la
liberacion del pecado®.

Conciente de su poder sobre el
comportamiento del hombre, Cle-
mente propone una gradual libe-
racién (dmaliayn) del pecado que
coincide con el progreso creciente del
hombre hacia la divinidad. En efecto,
Clemente dedica los pasajes 1. 4. 2-1.
5. 1 del Pedagogo a exponer su meto-
dologia para la separacion del pecado
partiendo de una concepcion teoldgica
que se proyecta sobre su pensamiento

decir como la resurreccién del cuerpo por
el espiritu, principio divino que Dios habia
retirado del hombre a consecuencia del
pecado, y que se lo devuelve por la unién
con Cristo resucitado (Rm 1. 4; 8. 11). Si
bien no ahondaremos en las ideas de resu-
rreccion e inmortalidad, si debemos aclarar
que por la unién con Cristo, el cuerpo pasa
de ser natural o psiquico a pneumdtico,
incorruptible e inmortal (1 Co 15. 53), libe-
rado de las leyes de la materia terrestre (Jn
20. 19-26) y de sus apariencias (Lc 24. 16).

30 Cfr. OsBORN (1957:79).

31 Filon rechaza a quienes equivocadamente
creen que la virtud consiste en précticas exte-
riores (Las insidias, 49), los falsos ascetas,
quienes no comprenden que la verdadera vir-
tud es interior. Lo que se condena aqui es la
agresividad excesiva con respecto al cuerpo,
agresividad que impide al alma acceder a la
vida contemplativa (Las insidias, 19).
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antropoldgico: a) no pecar, acciéon que
atribuye solo a Dios*; b) no cometer
deliberadamente ninguna clase de
pecado, ejercicio propio del sabio, el
unico que esta libre de pasiones por
cuanto no esta dispuesto hacia ellas®;
y ¢) no caer en muchas faltas involun-
tarias, actitud que puede ser asumida
por los que reciben una esmerada
educacién®. En relacién a este tltimo
grado de progreso, el humano, surge la
incidencia de un aspecto de la teologia
de Clemente fundamental para enten-
der el dominio de lo racional durante
la separacion gradual: el arrepenti-
miento (petdvoia). La petdvora y el
pehétn Bavdrtov son dos expresiones
de la teologia clementina que discurren
al unisono®. Asi en Stromata 6. 97. 4
menciona un doble arrepentimiento:
aquel que se lleva a cabo por la falta
cometida, y el que conocida la natu-
raleza del pecado, induce a abstenerse
de pecar por una razon superior, y con-
duce a no pecar en manera alguna. En
ambos casos se persigue la salvacion
del pecador y no su condena. Reto-

32 Dioseseltnico “impecable” (avapdptnrog).
Es la imagen “inmaculada” (dxnAidwtog)
libre de pasiones humanas (véase Pedagogo
1. 4. 2). Anteriormente se habia expresado
asi Filon (cfr. Sobre las virtudes 5, 205). Se
trata de una primera aproximacion del ale-
jandrino al tema de la imagen y semejanza
de Gn 1. 26. Cfr. Pedagogo, 1. 7. 1;9. 1; 97.
2; 3. 20. 5, entre otros lugares.

33 Cfr. SVF, III. 448.

34 Clemente cristianiza esta division de Filon
(cfr. Sobre la agricultura, 178) mediante
una alusién neotestamentaria (véase 1 Jn 5.
16-17).

35 Cfr. Pedagogo, 1. 81. 1; 3. 93. 3.

mando su exégesis biblica, el alejan-
drino desarrolla su pensamiento mas
radical sobre la liberacién del alma
a través del arrepentimiento, para lo
cual recurre de nuevo al discurso que
Ezequiel expone especialmente en los
versiculos 18.23-32y33. 11,y que Cle-
mente repite en varios momentos de su
escritura® con las siguientes palabras:
“no quiero la muerte del pecador, sino
su arrepentimiento” (o0 fovAopat TOV
Bdvatov To0 apapTwAod, AAAd TV
petévolav) (Pedagogo, 1. 58. 2). Sobre
esta base define el verdadero arrepenti-
miento como la accion que erradica del
alma aquellas faltas que llevan hacia la
muerte. En ese sentido, el arrepenti-
miento no es mas que la conversion del
alma y su alejamiento del pecado en un
acto racional y decisivo que obtiene su
fundamento en el progreso gndstico y
en la posibilidad de salvacion.

Si se retoma nuevamente la con-
cepcion compuesta del ser humano,
se entiende la operacion de redencién
que ejerce la muerte gndstica. El doble
movimiento de separacién y aproxi-
macion depende de ejercitar filosofica-
mente la parte racional del compuesto
humano. La metodologia de esta ejer-
citacion depende de la puesta en com-
binacién de varios conceptos: yvotg,
Aoyikog, petévota y el perétn Bavdrov.
La filosofia clementina ordena sistema-
ticamente estas expresiones y les otorga
asidero cristiano, mientras actualiza la
concepciéon moral del cuerpo como un
mal no solo por su atraccion hacia los

36 Cfr. Pedagogo, 1. 58. 2; Stromata, 2. 35. 3; 6.
46. 3; Quis dives salvetur, 39. 2. 3-3. 15 4.1-
5.2.
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bienes exteriores sino también porque
arrastra el alma hacia la ignoranciayla
aparta de la verdad. ¢

Conclusion

n las diferentes nociones de

la muerte que desarrolla Cle-

mente, se encuentra el problema
moral de la incidencia determinante
del pecado en el compuesto humano.
Siendo el hombre una estructura
compuesta, Clemente lo posiciona
como responsable de sus pecados y
garante de su alma. Cualquier actitud
de apego hacia las cosas exteriores, i.e.
lo corporal, opera como una sefial de
su descuido de la parte racional, com-
portamiento que trae aparejada la
muerte espiritual y con esta la muerte
eterna por la aceptaciéon del pecado
y la ignorancia de la verdad, Dios.
En este contexto, el legado filosdfico
y religioso de la tradicién judeohele-
nista influye sobre el pensamiento de
Clemente y su concepcion acerca de
la muerte. El alejandrino, como fiel
portavoz de esta tradicion, localiza
en Platén los elementos de la muerte
ascética y el sentido peyorativo de
lo corporal. Filon le suministra los
lineamientos especificos del pensa-
miento religioso, la idea de virtud y la
naturaleza comun de la muerte fisica.
La ideologia de ambos autores estruc-
tura la filosofia de Clemente quien
no anula la muerte como un proceso
natural, mds bien es su idea cristiana
acerca de la muerte el principio motor
que conduce su pensamiento sobre el
proceso gradual del arrepentimiento y

sobre la semejanza definitiva del alma
racional con Dios.

El pecado, entonces, es incluido
como un elemento moral funcional a
la filosofia thanatoldgica que propone
Clemente, y su continuidad en el com-
puesto humano proviene de juzgar con
ignorancia acerca de la manera necesa-
ria de actuar. La condicion para esca-
par a la accion del pecado es dispo-
nerse a ser educados en la verdad. El
ejercicio racional, el arrepentimiento
de los pecados y el acercamiento a Dios
son los niveles esenciales del sistema
thanatoldgico que presenta Clemente,
cuya meta es conducir a la humanidad
hacia la abstencion del mal y la practica
de la virtud, inico medio para obtener
la salvacion. €4
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